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 تؼالى تجاوزت امكثير من امصؼوبات

يل الى الاس تاذة المشرفة " مالك سلٌح" توجو بامشكر الجز 

الى كل اساتذة قسم و ػلى هصائحيا امتي لم تبخل بها ػلً يوماً، 

 مع احترامي امكبير لهم -تبسة –امفلسفة بجامؼة امؼربي امتبسي 

  رحال ػلجية
 
 



 

  

 

 اىداء
 اىدي  عملً ىذا: 

 الى اغظم قلب في الدهيا، واحن صدر في اموجود" امي الحبيبة"

 ل المواقف، صاحب امكبرياء ورمز امؼطاء" ابي امغالي "الى رج

الى من ظل رافؼاً يداه الى امسلٌء راجيا من المولى ان يوفقني في دربي 

 امطويل الى من هم حياتي " اخوتي الاحباء"

الى كل الاىل والاقارب والى الدي احمل مؼو اجمل وابهى  ذكرياتي ، 

ملائي"، الى كل من ساػدني الى من قسموني الحلووالمر" صديقاتي وز

من قريب ومن بؼيد، والى الذين يسرهم وجودي وكاهوا مؼي في اجمل 

 حياتي لحظات

الى كل الاحبة والاصدقاء " نجوى، دلل، رباب، امفة، سييلة، 

 روميسة، اميمة، منيرة"

 رحال علجية     
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 

 امفيرس

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



  الفيرس

 

 

 
 الصفحة العنكاف

 أ مقدمػػػػػػػػة
 التحكلات الكبرل في تاريخ الفمسفةالفصؿ الاكؿ4 

 00 تمييد 
 00 المبحث الأكؿ4 عصر النيضة

 00 حركة الإصلاح الدينيالمطمب الأكؿ4 
 02 حركة النيضةالمطمب الثاني4 

 03 اكلا4 النيضة في إيطاليا
 14 ان4 النيضة خارج إيطالياثاني

 16 المبحث الثاني4 نشأة العمـ الحديث 
 17 المطمب الأكؿ4 الرياضيات كالفيزياء

 20 المطمب الثاني4 نبذة عف حياة ديكارت
 منيجكالالفصؿ الثاني4 العقؿ 

 32 تمييد 
 33 المبحث الأكؿ4 ضبط مفاىيـ

 33 مفيكـ العقؿ
 39 الفمسفة  المبحث الثاني4 مف المنيج الى

 40 4 الحدس كالإستدلاؿ المبحث الثالث
 الفصؿ الثالث4 العقؿ كالمنيج عند ديكارت

 45 مقدمة
 45 المبحث الأكؿ4 الشؾ كالتفكير عند ديكارت



  الفيرس

 

 

 45 المطمب الأكؿ4 جذكر الشؾ عند ديكارت
 47 المطمب الثاني4 الشؾ عند اليكناف

 50 اليالمطمب الثالث4 الشؾ عند أبي حامد الغز 
 53 المبحث الثاني4 الككجيتك 

 56 المبحث الثالث 4 الآنية4 )ماىيتي(
 59 المبحث الرابع 4 الإمتدادات كالإنتقادات

 59 لايبنتزغوتفريد  المطمب الأكؿ4
 61 ىكسرؿادمكند المطمب الثاني4 

 63 المطمب الثالث4 الفمسفة الكجكدية
 64 المطمب الرابع4  تكاصمية بكؿ ريككر

 67 خاتمة 
 11 قائمة المصادر كالمراجع

 / ممخص
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 

 مقدمة
 
 
 
 
 



  مقدمة

 

 أ  

 :مقدمػػة

ىناؾ موقفاف رئيسياف مف العقؿ، موقؼ يعتقد أف العقؿ ميما اختمؼ الزماف والمكاف 
ي وابستيمي في آف واحد يعتبر ف، وموقؼ فمسكؿ شيءوضمف مجالات مختمفة يبقى أساسا 

 اريخية، تمييز وبالتالي بيف عقلانيات مختمفة، كأف يقوؿ عقلانية يونانيةأف العقؿ ظاىرة ت
حديثة، وىذا الموقؼ ينطمؽ مف فكرة نسبية العقؿ ويحاوؿ عقلانية قروف وسطية، عقلانية 

 إبراز الصفات الخاصة لكؿ عقلانية.
  الجداؿنيا عامؿ النقاش و مونستطيع أف نقوؿ أف العقلانية اليونانية إتسمت بصفات خاصة 

ىذا العامؿ الذي ظير في أثينا لا بيف المدارس الفمسفية والمذاىب الفمسفية فقط بؿ في 
المادة الأثينية حوؿ المسائؿ الرئيسية " الوجود، المعرفة،  الفف،  الكوف" التي كانت تيـ 

يندرج  المدينة اليونانية أنذاؾ، والنقاش لـ يكف مجرد عامؿ خارجي لمعقلانية اليونانية بؿ إنو
 ضمف الموقؼ اليوناني مف العقؿ.
سمت بعامؿ النقاش والإعتقاد أف الحقيقة ستكوف شيئا فشيئا تإذف العقلانية اليونانية إ

أف الجدلية ىي التي تتبمور مبادئ العقمية  -أرسطو –عف طريؽ الجداؿ، وىذا ما أقر 
، لكف العمـ لا يؤسس الأساسية مثؿ مبدأ عدـ التناقض، وىذا المبدأ ىو مبدأ مؤسس لمعمـ

 ىذا المبدأ بؿ يبقى في مجاؿ البحث الجدلي.
، فإنيـ بذلوا كؿ جيدىـ وصرفوا كؿ مسمميفأما فلاسفة العصر الوسيط مف مسيحييف و 

، اي اف العقلانية الوسيطية كاف شغميا الشاغؿ محاولة وقتيـ في التوفيؽ بيف العقؿ والنقؿ
 الفصؿ بيف الكنيسة والديف.

ختلاؼ بيف ىذا النوع مف العقلانيات والعقلانية الحديثة، يمكف أف نعتبر أف بياف الإتول
عقلانية القرف السابع عشر بدأت مع فرنسيس بيكوف ورينيو وديكارت، فالأوؿ بدعوتو إلى 
التخمي عف الميتافيزيقيا باعتبارىا دراسة عقيمة، وتفتقر إلى النتائج الواقعية وتتجو إلى العموـ 

يبدو أف ىذه العموـ كانت مزيجا مف الخرافات والأوىاـ، فالمعرفة العممية التي الإختبارية، 
 ينادي بيا بيكوف تيدؼ إلى جعمنا أسياد الطبيعة.
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أما مع ديكارت أصبح يعتقد أف العقؿ ميما كاف موازيا لمواقع ىو عقؿ إبستيمي 
ما، أي أف ، أي ليس ىناؾ وجود عقمي خارج الإنساف، وىذا العقؿ منسجـ تمايإنسان

إختلاؼ المجالات التي يبحث فييا العقؿ لا تجعؿ العقؿ مختمفا، بؿ إف ديكارت يمح عمى 
أف العقؿ يمكف لو أف يعرؼ الذات والوجود بنفس المعايير، فالعقؿ الديكارتي يوحد مجاؿ 
المعرفة ويوجد نفسو في الآف نفسو ويركز عمى ضرورة الوضوح والبداىة والتمييز ويعطي 

الأولى لمعقؿ العارؼ لا العقؿ كما ىو، ويبيف ديكارت أنو لا مجاؿ لمنقاش والحوار  القيمة
 ضمف ىذا العقؿ الجديد.

لقد حاوؿ ديكارت عبر تجربة " الشؾ المنيجي" أف يخمص العقؿ مف الأفكار السائدة 
 والآراء المسبقة لكي يصؿ إلى الحقيقة.

كارت كاف موضوع جدؿ ونقاش حاد بيف أما الدافع وراء اختيار ىذا الموضوع ىو أف دي-
المفكريف، وقد تعرضت فمسفة القراءات عديدة باعتباره بوابة الولوج إلى الحداثة الغربية ىذه 

  الأخيرة أثارت في نفسي جممة مف التساؤلات دفعتني لطرؽ باب فمسفة ديكارت.
خي التحميمي كونو اما فيما يتعمؽ بالمنيج المعتمد في دراستنا ىذه، ىو المنيج التاري  

تاريخي يتجمى في الفصؿ الاوؿ ايف قمنا بتتبع اىـ التحولات الكبرى التي شيدىا لالانسب، فا
الفكر الغربي وافرزه الحديث التجريبي والعقلاني في الفصميف الثاني والثالث بتحميؿ الجياز 

 المفاىيمي الديكارتي : العقؿ، المنيج، الوضوح، الانبساط...الخ(
نطرح الاشكاؿ التالي: ماىي الاسس والمقومات التي بني عمييا النسؽ وليذا  

العقلاني الديكارتي؟، والتي تندرج ضمنيا مجموعة مف التساؤلات الفرعية، ماىي طبيعة 
العقؿ عند ديكارت؟، وما ىي شروط المعرفة العقمية؟، وما علاقة العقؿ بالمنيج داخؿ الفكر 

 الديكارتي؟.
ف ىذا التساؤؿ فقد ارتأيت تقسيمو إلى ثلاثة فصوؿ في الفصؿ ولمحاولة الإجابة ع

الأوؿ تناولت فيو معالـ التحولات الكبرى في تاريخ الفمسفة مع ذكر أىـ الخصائص 
الحضارية التي سادت تمؾ الفترة وقد فصمت فييا في مبحثيف المبحث الأوؿ تناولت فيو 
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الإصلاح الديني أما في المبحث  عصر النيضة سواء كانت في إيطاليا أو خارجيا وحركة
الثاني تناولت فيو حركة نشأة العمـ الحديث، وأىـ المحطات الأساسية التي ساىمت في 
التكويف الفكري لمفيمسوؼ، وىذا ما أدرجتو في المطمب الثالث في حيف يتعمؽ ىذا المطمب 

 بما تركو ديكارت مف مؤلفات. 
يج في المبحث الأوؿ قمت بضبط مفاىيـ وفي الفصؿ الثاني تناولت فيو العقؿ والمن

العقؿ والعقمي والعقلانية ثـ المذىب العقمي ككؿ، أما في المبحث الثاني " المنيج إلى الفمسفة 
أي مف التأسيس إلى البناء وتناولت الحدس والإستدلاؿ باعتبارىا طريقتيف لممعرفة اليقينية 

 والوضوح، واليقيف باعتباره الأساس الأوؿ لمفكر.
أما الفصؿ الثالث  العقؿ والمنيج عند ديكارت وفصمت فيو أربع مباحث في المبحث  

الأوؿ تناولت فيو الشؾ والتفكير عند ديكارت تناولت فيو جذور الشؾ عند ديكارت مف 
فلاسفة يوناف وفلاسفة مسمميف  وفي المبحث الثاني الشؾ الديكارتي والكوجيتو باعتباره 

ي لا يمكف الشؾ فيو، أما في المبحث الثالث الآنية باعتبارىا ذات المبدأ اليقيني الأوؿ الذ
مفكرة تدرؾ نفسيا بنفسيا غير متاحة لغيرىا لكي توجد، وفي المبحث الرابع فيو بمثابة 
إمتدادات وانتقادات مف معاصري الفيمسوؼ وىذا ما أدرجتو في المطمب الأوؿ ومف فمسفات 

 مطمب الثاني والثالث والرابع.معاصرة ومدارس مختمفة أدرجتيا في ال
تعتبر الدراسات السابقة في البحث الفمسفي ميمة لمباحث، بحيث تساعده وتعمؿ عمى 
تزويده بالمفاىيـ الضرورية التي يحتاجيا اثناء سير بحثو، مف ىنا كاف يمزـ اف نستعيف 

 .ببعض الدراسات السابقة مف اجؿ فيـ اسس الفكر العقلاني عند ديكارت
مة الجديدة لمفمسفة الحديثة، عبر عنيا ديكارت في تعريفو لمفمسفة، إذ شبييا إف المي

بشجرة جذورىا الميتافيزيقيا أو ما بعد الطبيعة وجذرىا ىو عمـ الطبيعة أو الفيزياء وفروعيا 
 مثؿ الطب والميكانيكا والأخلاؽ.

لمراجع دت عمى مجموعة مف المصادر واملتحميؿ الاشكالية وعناصرىا  الجزئية اعت
مف خلاليا اتضحت معالـ بحثنا، واىميا مؤلؼ رينيو ديكارت، مقاؿ في المنيج، تر محمود 
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محمد الحضري، وايضاً مؤلفو الآخر: تأملات ميتافيزيقية، تر كماؿ الحاج، وكتاب ابراىيـ 
  مصطفى ابراىيـ، تاريخ الفمسفة الحديثة مف ديكارت الى ىيوـ.

حوؿ ىذه الإشكالية: ما ىي الأسس التي بنى عمييا ديكارت فأىـ ىذه التساؤلات التي تدور 
 فكرة العقلاني؟.

" " الأفكار الكاضحةوتكمف أىمية ىذا الموضوع باعتبار أف الفمسفة الديكارتية وفمسفة 
أي أف الفمسفة الديكارتية  رمز لمحداثة الغربية ومؤسس ليا مف ناحية ومف ناحية أخرى 

 ف الوسطى.قطيعة معرفية مع فمسفة القرو 
وكأي بحث ىناؾ العديد مف الصعوبات والعراقيؿ التي تواجو الباحث في انجاز 
بحثو، منيا كثرة المادة المعرفية فيما يتعمؽ بالفمسفة الحديثة، وعدـ قدرتنا عمى التحكـ بيا  

. وايضا صعوبة الجياز المفاىيمي الديكارتي
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 تمييد 
تحولات كبرى، والتي مف خلاليا تـ إضافة الكثير مف المعارؼ عرفت الفمسفة في تاريخيا 

تيانيا بمناىج ومذاىب جديدة، وسنتحدث في ىذا الفصؿ عف ىذه التحولات وفيما تتمثؿ؟  وا 
 وذلؾ في ظيور عصر النيضة وأحداثو، نشأة عمـ حديث وفمسفة جديدة.

 عصر النيضةالمبحث الأكؿ4 
 4كانتاج العقؿ الاصلاح الدينيحركة المطمب الأكؿ4 

لما كاف الفكر الغربي في بداياتو الأولى، ظير في صمب الكنيسة العديد مف اليزات 
التي توحي بوقوع تصدع، وىذا ما أحدث انقساما كبيرا، رغـ حرص الكنيسة وتفطنيا لمحفاظ 

رة التي طالما تميزت علاقتيا بيـ بالتوتر عمى مكانتيا الأرضية والسماوية، ضد الأباط
والصراع والحروب الدائمة، عمما أف الكنيسة في ىذه الفترة لـ تعد قوة يستياف كما مف قوة 

 عسكرية وثروة مالية جمعت عف طريؽ الضرائب وصكوؾ الغفراف المزعومة.
ت أىـ العوامؿ ىذه الصراعات المتتالية التي عرفتيا الكنيسة وما تبعيا مف انقسامات كان

المؤثرة لظيور فكر عمماني غربي، فظيرت البروتستانتية باعتبارىا أىـ انعطاؼ في تاريخ 
الفكر الديني في عصر النيضة والذي استطاعت أوروبا أف تحقؽ منجزاتيا المدنية 
والحضارية، وقد اعتبر التوجو نحوالعقؿ والثورة عمى الديف ومؤسساتو ىي النقمة ذات الدور 

اسي في تحرير الانساف الغربي مف جية والنقمة التي استطاعت أف تؤسس ليذا الغرب الأس
 .(1)القوي الآف عمى مستوى الحضارة العممية وعمى مستوى ازدىار العموـ

-8731وقبؿ ىذا فقد شيدت الكنيسة ما يصطمح عميو "بالانقساـ الاكبر" الذي امتد مف )
بابا فرنسا وبابا –ت متواصمة بيف البابوات ( داـ قرابة أربعيف سنة عرؼ صراعاـ8181
ليزيد الوضع داخؿ الكنيسة تعقيدا، وليذا تـ المجوء إلى اختيار بابا ثالثا تميزت آراءه  -روما

 بنوع مف الانفتاح لفض النزاع بطرؽ سممية.

                                                 
 .11دار الوفاء لمطباعة، الاسكندرية، د ط، ص فرغمي عمي تسف: تاريخ أوروبا المعاصر، د تر، ( 1) 
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كانت أوروبا تطمب التحرر مف سمطتيف استبدتا بيا ىما سمطة الكنيسة )البابوات( وسمطة 
، فقد كاف البابا يسيطر عمى السمطة السياسية ويدعي حؽ السيادة عمى الأباطرة المموؾ

( إباف عيد غريغوري ـ8811-8181) IMACENT IIIوالمموؾ وقد قاؿ  أنست الثالث 
( "انو لا خلاص الانساف في العالـ ما لـ يخضع ـ8113-8118) Gregory IIXالسابع 

 يقي صاحب السيادة عمى جميع أمراء الأرض"لمبابا، فأنا قيصر وأنا الامبراطور الحق
فكاف البابا ومف معو يتمتعوف بالراحة والممؾ في روما، وىنا يبسطوف سمطتيـ عمى جميع 
كراىا وتسمطا يقوؿ غريغوري السابع "مف ليس مع الكنيسة الرومانية  أنحاء أوروبا ظمما وا 

اء والمموؾ وىؤلاء كانوا يدعوف فالكنيسة كاف ىدفيا ىوالظفر بولاء الأمر ( 1)ليس كاثوليكي"
أنيـ يجسدوف الأمر الإليي عمى الأرض، وىذا ما كاف ينبؤ بنشوب ثورة تعمف استقلاؿ 
الشعوب مف الادعاءات الخلاصية )الكاثوليكية( لمبابوية وادعاءات المموؾ المسيحييف عمى 

 الأرض.
دءا مف عيد فيميب الجميؿ فبدأ الانفصاؿ تدريجيا وجزئيا عف الكرسي الرسولي بدءا بفرنسا ب

philippe le bel ( حيث تصدى لمتدخؿ البابوي في ـ8781-8111الذي حكـ مف )
الشؤوف الفرنسية خلاؿ نزاعو مع "البابا بونيفاس" الثامف مدشنا عيد سياسة مستقمة عف روما 

ة سطمة أوما يصطمح عميو بالغاليكانية أي القانوف الذي لـ يعد ممؾ فرنسا يعترؼ تبعا لو بأي
ـ( الذي صدر مف 8171) bourgesعميا عمى ىذه الأرض التي تخمت وفؽ مرسوـ "بورج 

، ـ8181طرؼ "شارؿ السابع" والموجو ضد سمطة البابوات وقد وزعت ىذه المعاىدة عاـ 
ثـ بمغت أوجيا في عيد لويس الرابع عشر  richelieuوتعززت الغاليكانية مع "ريشيميو" 

" إعلانا لإلكيروس ـ8111" العقائدية إذ كتب عاـ "Bossuet" بدعـ مف كتابات بوسويو
فرنسا يشير فيو "أنو ليس لمبابا والكنيسة مف سمطة سوى عمى الأمور الروحية وىي تتعمؽ 

                                                 
 .11: ص السابؽ المرجع( 1) 
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بالخلاص الأبدي، ولا علاقة ليا بالأمور المدنية والزمنية عمى الاطلاؽ ولا يخضع المموؾ 
 (1)كنيسة بأمر مف الله"بالنسبة للأمور الزمنية إلى أية سمطة 

اف ظيور زعماء التيارات التحررية أصبح عاملا أساسيا لابعاد الكنيسة عف الشؤوف الدنيوية 
وتقميص مجاؿ اشتغاليا بالمسائؿ الروحية وىذا ما حد مف سمطة البابا، وأعمف ميلاد كنيسة 

لاحي عمى يد مارتف أكثر تحررا وانفتاحا وىي التيار البروتستانتي أوما يعرؼ بالتيار الاص
 لوثر.

وليذا نجد أف ىذه الفترة شيدت محاولات عدة لمتوفيؽ بيف الديف والدولة فنشأ التيار 
" وكاف شعاره "كنيسة قوية في دولة lemennaisالكاثوليكي الميبرالي ومف رواده "لمونيو 

د أدانت الكنيسة مستعيدا بذلؾ فكرة الكنيسة الوطنية المستنيرة " للأب غوريغوار"، وق (2)حرة"
 البابوية ىذا التيار بشدة لمساندة مبدأ الفصؿ بيف الديف والدولة.

" وأرسؿ دعوة لأمراء ألمانيا ـ8181وليذا وجو لوثر نقدا عنيفا لمبادئ الكاثوليكية سنة "
 للأخذ بمبادئ التيار الاصلاحي الذي بني عمى ما يمي: 

 خضوع رجاؿ الديف لمسمطة المدنية. -
 ب المقدس ليس حكرا عمى البابا وقاـ بترجمتو إلى الألمانية.تفسير الكتا -
 عدـ الحج إلى روما. -
 تقميص عدد الأديرة. -
 ضرورة زواج رجاؿ الديف )تخميصيـ مف العزوبية(. -

نلاحظ أف لوثر قد تمكف مف اكتشاؼ الانساف والوقوؼ عمى قدراتو اللامحدودة عمى الخمؽ 
كنيسة وحمايتيا، ونفى القداسة عف رجاؿ الديف وحرر والابداع والابتكار، وحرره مف وطأة ال

الكتاب المقدس مف قبضتيـ وترجمو إلى الألمانية ليطمع عميو عامة الناس دوف وساطة، 
                                                 

 .11: ص السابؽالمرجع فرغمي عمي تسف: تاريخ أوروبا المعاصر، (1) 
، ص 1003، 8محمد الحداد: ديانة الضمير الفردي ومصدر الاسلاـ في العصر الحديث، دار اليدى الاسلامي، ط( 2) 
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ونحت مبدأ الخلاص مف خلاؿ الكتاب المقدس وحده، وميد الطريؽ للانساف كي يكتشؼ 
فتفكر مكانيـ وتقرر نفسو بمعزؿ عف المؤسسة الكنسية التي كانت تسيطر عمى الناس 

مصائرىـ، وأصبح الايماف الفردي والحرية الذاتية ضرورة لوثرية، ولذلؾ سار عمى نيجو 
( إذ استفاد مف الأفكار ـ8101-8111") Jean calveinالكثيريف مف أمثاؿ "جوف كالفف 

الدينية المنتشرة آنذاؾ كما اطمع عمى ما طرأ عمى الكنيسة مف تحولات وانقسامات كبرى 
تأثر بأفكار لوثر الاصلاحية، ونادى بضرورة دمج السمطة الدينية في السمطة السياسية و 

واشراؾ غير القساوسة في شؤوف الكنيسة، وترؾ حؽ الاختيار لمشعب وأيضا "أوزليخ زنجؿ" 
الذي أكد عمى ضرورة أف تكوف الكنيسة مؤسسة ديموقراطية لكؿ المسيحييف  (1)في ألمانيا

 ا باعتبارىا ىيئة موحدة تجمعيـ.الذيف يشتركوف فيي
إف التيارات اللادينية المتمثمة في الكنيسة الانجميزية التحررية أولا والكنائس البروتستانتية 

وثورة زوينفمي في  ـ8170" والكالفينية بعد ـ8110الأمريكية والتمردات الموثرية بدءا مف "
لأمور الدنيوية، وحدت مف " قد كسرت الكثمكة، وأبعدت الكنيسة عف اـ8178سويسرا "

غطرسة البابا، وجعمت سمطتو خاضعة لمجمع مسكوني أعمى منو، ليذا أصبح الاصلاح 
حدثا ميما في تاريخ أوروبا وتاريخ الكنيسة يقوؿ " غيزو" "إف الاصلاح الديني حدث تعادؿ 

 .(2)أىميتو الثورة الفرنسية"
وت القانوني" و"الكينوت المعممف" وقد ظير داخؿ الكنيسة نوعيف مف الكينوت ىما "الكين

فالأوؿ غمبت عمى أعماؿ أنصاره العبادات الكثيرة والفقر الشديد، والثاني تميزت أعماؿ 
مريديو بالاىتماـ بالمسائؿ المدنية دوف التمادي في الأمور الدينية، وكاف سعييـ لمتغيير 

تقبؿ ما يمكف أف يطأ عمييا والتحرر واضحا، وىذا ما كانت تتجاىمو الكنيسة، وىيأ الأرضية ب
 مف تغيرات داخمية وخارجية.

                                                 
 .10تاريخ أوروبا المعاصر، مرجع سابؽ، ص  فرغمي عمي تسف:( 1) 
 .801محمد الحداد: مرجع سابؽ، ص ( 2) 
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لـ تكتفي الكنيسة بما تفرضو مف ممارسات لا أخلاقية قمعية داخؿ المجتمعات، بؿ امتد 
عدوانيا إلى العمماء فمنيجيا كاف يرفض نتائج البحث العممي المجرد ومعطياتو، ولـ يكف 

طة التي تحتكرىا الكنيسة كمؤسسة دينية يريد لمعقؿ أف يصادر جزءا كبيرا مف مساحة السم
ودنيوية )روحية، زمنية( فالعمماء أو"المحدثيف الأوائؿ" كما تصفيـ "كافني رايمي" ىـ مف 

'  Newtion(، ونيوتف "8111-8111) Galiléأكدوا الثقة بالعمـ واليقيف العقمي أمثؿ غاليمي 
ؼ عمى حقيقة الالو وفيمو (، وآخريف كانوا لاىوتييف وقد حاولوا الوقو ـ8111-8313)

وليذا كانت أفكارىـ تيدد الكنيسة باستمرار  (1)واكتشاؼ العلاقة بيف الذات والعالـ الخارجي
ليذا يمكف القوؿ أف ىناؾ ثورة لمعقؿ في أوروبا انتقمت مف العصور الدينية إلى ما يصطمح 

ولمتطور وللابداع عميو بعصر اعتمادا لمعقؿ وتأكيده بوصفو المرجعية الوحيدة لمحضارة 
 والتقدـ، وتأكد لمفكر الغربي أف المسار الديني والمنيجية الدينية ىي منيجية معادية لمعقؿ.

إف ظيور حركة الاصلاح الديني ونقدىا لمكاثوليكية، وظيور الكنائس المتحررة وعمى رأسيا 
وليكي، وزعزع البروتستانتية أعطى الحماية لمفرد غير المتديف فمـ يعد يتعرض لمضغط الكاث

وحدة الكنيسة، وافرز عديد الأفكار حوؿ التسامح الديني وأكد عمى ضرورة الفصؿ التاـ بيف 
 الفرد أف بقرر متى يؤمف وبمف يؤمف. بإمكافالكنيسة والدولة، وأصبح 

بدأ التفكير العممي ينشأ وبدأت أفكار العمماء تتبمور تدريجيا، فتعير مفيوـ الحقيقة التي كانت 
ساسا الحقيقة الدينية والاليية فيذه الحقيقة بدأت في التغير مع الفمكي نيكولا تعني أ

(، فقد حطـ ايماف الكنيسة حوؿ ثبات ـ8137-8117) N. Coperuicosلاكوييرنيكوس 
الأرض ودوراف الشمس وقدـ نظريتو الفمكية القائمة بدوراف الأرض وكؿ كواكب المجموعة 

ه آراء غاليمي ونيوتف وخرج عف صمتو الذي داـ أكثر الشمسية حوؿ الشمس، فدعمت أفكار 
عاما خوفا مف بطش الكنيسة، واستمرت الأفكار العممية وليدة التجربة  70مف ثلاثيف عاما 

والملاحظة بقوة ولقت دعما مف النخب المثقفة ومنيـ رجاؿ الديف المتحرريف، فازداد حقد 
                                                 

كافيف رايمي: الغرب و العالـ، القسـ الاوؿ، تر عبد الوىاب المسيري ، ىدى عبد السميع حجازي ، مراجعة فؤاد زكرياء،  (1) 
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عمى رأسيا احراؽ جيوردانوبرونوسنة الكنيسة عمى العمـ والعمماء وبدأت ترتكب مجازر 
ظنا منيا أنيا تقضي عمى العمـ   (ـGiordano Bruno( )8111-8100) ـ8100

والعمماء ولكف ىذا لـ يزد الفكر العممي إلا تأججا وقوة وحد مف ثقة الناس بالكنيسة ونفرىـ 
 (1) منيا ومف تعاليميا ودعـ المنيج العممي.

التصدعات وخمقت تمردا كبيرا في تاريخ الكنيسة أعطى  ىذه الممارسات ساعدت عمى توسيع
المذىب البروتستانتي الذي حفز الطبقات السياسية عمى التحالؼ ضد الكنيسة لمحد مف 
أملاكيا وسمطتيا المطمقة مف ىنا كاف لمتيار البروتستانتي دور ميـ في ظيور العممنة 

مييا الكنيسة، فكانت البروتستانتية نقدا والعقمنة، ليخمؽ أوضاع جديدة ورؤى مغايرة لـ تتعود ع
لمديف مف رحـ الديف، وكانت مقالات لوثر ذات أىمية إذ كشفت السكوت عنو والممنوع 
التفكير فيو، فشكمت أفكاره قاعدة فكرية لمف جاء بعده مف فلاسفة القرف الثامف عشر والتاسع 

لجدلي ىوثورة لوثر عشر أمثاؿ ىيجؿ الذي يرى أف مصدره الأوؿ في تركيب منيجو ا
 (2) الاصلاحية.

لـ تتماسؾ الكنيسة الكاثوليكية أماـ الاصلاحات البروتستانتية المتحررة والمنفتحة عمى قوة 
العقؿ والمنطؽ فقد سعوا لاستئصاؿ ىذا الفكر، فكانت الحروب والصراعات وتحالؼ المموؾ 

وفييا  ـ8131" عاـ saint Barthelemyوالأباطرة مع الكنيسة، فكانت واقعة ساف برتمي "
قضى عمى عشرات الآلاؼ مف البروتستانت، ولكف ىذا القمع لـ يزد ىذا المذىب إلا قوة 
وتجذرا وزاد أنصاره يوما بعد يوـ لأنيـ وجدوا فيو الدفاع عف الفكر والحرية. وفي المقابؿ 

ستانت ما لدييـ تنامى الحقد والتمرد عمى الكاثوليؾ، فبعد ىذه الثورة التي قدـ فييا البروت
 أصبحت العممانية ىي المطمب الرئيسي ليـ، لأنيا تمثؿ حماية ليـ ولغيرىـ مف الأقميات.
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وليذا يمكف القوؿ أف الحركة البروتستانتية ساندت العمـ كثيرا، وساىمت في الثورة عمى 
لنقد التقميدي ورسخت فكرة لدى الشعوب مفادىا الثقة بالعقؿ والايماف بقدرتو وجرأتو عمى ا

والتحميؿ والنزوؿ إلى الواقع وغيرت المفاىيـ، وأبعدت الناس عف خرافات الكنيسة وحققت 
ـ( أصبحت الكنيسة الكاثوليكية 81حرية الايماف والتديف ومع بزوغ القرف السادس عشر )

عاجزة عف معارضة العمـ والعمماء بالقتؿ والتعذيب والاعداـ، والسبب في ذلؾ ىوأف 
وتحررت، خاصة أف البدايات الأولى كانت مف داخميا ىي ذاتيا،  المجتمعات تطورت

التجديد  فانتشار البروتستانتية في جميع أنحاء أوروبا كاف عاملا أساسيا لمسير بأوروبا نحو
وترسيخ مظاىر التسامح وتشجيع العمـ والعمماء، إذف الانقسامات والتصدعات الدينية داخؿ 

 .لعمـ مف أجؿ تأسيس مجتمع حديث الكنيسة أعطت دفعا قويا لحركة ا
حركة الإصلاح الديني ثاني حركة بعد حركة النيضة  ومف ىنا يمكف اعتبار

الأوروبية والتي كاف لو الأثر الكبير في تغير الكثير مف المفاىيـ والأفكار الدينية السائدة، 
بصيغة لقد اتخذ مف التغيرات الجديرة بالإىتماـ في عصر النيضة في ظيور الأوروبي 

الحرية، ما دفع إلى دخوؿ ىذا المصطمح  وجديدة متأنيا لما كاف سائدا مف قبؿ وأىـ عامؿ ى
 .(1)إلى جماؿ الديف

 ومف ىنا كاف لدخوؿ مفيوـ الحرية إلى ميداف الديف تأثيرا واضحا وجميا في دبرة مباشرة نح
عاد الناس مف خلاؿ الكنيسة ورجاليا الذيف يروجوف لفكرة التبعية واستبالتحرر مف سمطات 

صكوؾ الغفراف وفكرة الإعتراؼ بالإضافة إلى مختمؼ الممارسات التي تكرس لمبدأ السمطة 
ستباحة مختمؼ القياـ والتلاعب بالمفاىيـ الدينية مما ولد ثورة مارتف لوثر  لآباء الكنائس وا 

خضوع عمى كؿ تمؾ الأفكار والطقوس واعتبرىا مرفوضة وجائزة تكرس منطؽ السيطرة وال

                                                 
رب الباردة، المكتب المصري لتوزيع شوقي عطا الله، عبد الله عبد الرزاؽ، تاريخ أوروبا مف النيضة عمى الح (1)
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لمكنيسة، ليذا نجد " أباف مارتف لوثر أف مثؿ ىذه الأمور ما ىي إلا خرافات لا أساس ليا 
 .(1)مف الصحة فضلا عمى أنيا بدع مرفوضة

ومف الجدير بالذكر أف ىذه الحركة قد عارضت الديانة المسيحية لكف بالمقابؿ دفعت  
في فكرة الإصلاح الديني وىذا  لظيور البروتستانية، ومف ىنا كاف لفكرة الجدية دور كبير

 الأخير كاف يسير وفؽ تياريف:
: يرمي إلى إصلاح المجتمع عمى أساس التمسؾ بتعاليـ الديف، مثؿ ىذا الإتجاه الأكؿ

 الواىب جيروـ سافونا.
: يرمي إلى إصلاح المجتمع دوف التمسؾ بالإعتبارات الدينية وغيرىما مثؿ ىذا الثاني

 .الإتجاه نيكولا ميكافيمي
الإنساف الأوروبي المزيد مف نلاحظ أف بعد ىاتيف الحركتيف تغيرت العديد مف المفاىيـ وأسند 

فكرية    صحوةالحرية تجعمو مبنيا ومنتجا، فيظير بذلؾ العمـ وتنشأ فمسفة حديثة، ما ولد  
نتاجات جديدة.  مست مختمؼ التخصصات والتوجيات وأفرزت إبداعات وا 

 ضة المطمب الثالث4 حركة الني
 النيضة في إيطاليا اكلا4

ولقد كاف مف أثر تحرر الحكاـ مف سمطة الكنيسة تحرر المدف الخمس الإيطالية مف سمطة 
البابا:" ميلانو، البندقية، نابولي، فمورنسا، روما" فقد كاف لو الأثر القوي في دعوة رجاؿ الفكر 

، فمعؿ مف أشير أعلاـ إلى التحرر مف سمطة الكنيسة الأخلاقي وتمجيد الحرية الفردية
النيضة في إيطاليا:" ليوناردو دافينشي، ومايكؿ أنجمو بواناروني وميكافيمي" وخير ممثؿ مف 

(، ىذا الأخير دخؿ الحياة العامة 8113-8113الفمسفة السياسية ىو " نيكولا ميكافيمي" )
الإجتماعية  وىو لـ يتعد الثالثة عشر مف عمره فشاىد عف كتب الأوضاع التي تسود الحياة

 الإيطالية، وما يسودىا مف خداعومكر وعلاقتيا التي تحكميا المصمحة.
                                                 

، دار الوفاء، ليبيا، الطباعة والنشر، الإسكندرية،    (1) إبراىيـ مصطفى إبراىيـ: الفمسفة الحديثة مف ديكارت إلى ىيوـ
 .11، ص 1008
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، ففي ىذا الكتاب لـ يكف يعطي (1)ـ8187فدوف نظريتو السياسية في كتابو " الأمير" سنة 
مواعظ أو نصائح لمحكاـ والمواطنيف ولـ يقترح دستورا مثاليا يقتدي بو الحكاـ، بؿ ىو يصور 

ع السياسية الإيطالية، واىتـ بكيفية خضوع المواطنيف لمحكاـ وكيؼ يحفظ الواقع والأوضا
حكمو، حيث كاف يقدـ نصائح لمحاكـ، )فيذا النصح صورة مف تحرر النيضة الإيطالية مف 
قواعد الديف والأخلاؽ(، وينصح الأمير بتحديد غاياتو ويرسـ لو الوسائؿ التي تحقؽ لو ىذه 

لاث غايات أساسية يجب أف تسعى إلييا الدولة ) الإستقلاؿ الغايات، وقد جدد ميكافيمي ث
قامة دستور منظـ( وينصح ميكافيمي ضد الكنيسة  القومي، المحافظة عمى الأمف، وا 
ومعتقداتيا والبعد عف التديف بعيدا عف أعيف الناس، فلابد لمحاكـ أف يمتمؾ في بعض 

لإنييار، فإذا أجنح الحاكـ إلى الأحياف قوة الأسد ودىاء الثعمب لمحفاظ عمى حكمو مف ا
الخير فحكمو سيزوؿ، وطالما أف الناس متدينوف فلابد لمحاكـ أف يتظاىر بالتديف لضماف 

 .(2)إقباؿ الشعب عميو ونطقو بو

 4 النيضة خارج إيطالياثانيان 
مع بداية القرف الخامس عشر بدأت النيضة الإيطالية لمتسرب إلى ساتر أقطار 

رنسا، إنجمترا، ألمانيا( لكف ىذه الدوؿ لـ تساير الإنحلاؿ الخمقي والديني أوروبا ولا سيما )ف
كما شيدتيا إيطاليا، أخذت تشيد ثورة عامة عمى تدخؿ الكنيسة في الشؤوف السياسية 
والفكرية ومف أشير المفكريف التي عرفتيـ أوروبا )توماس مور، فرنسيس بيكوف( 

لاحظ فساد الدولة والكنيسة والمجتمع فمـ ـ( 8117-8131) فتكماس مكرالإنجميزياف: 
يذىب ما ذىب إليو ميكافيمي الذي يدعو المموؾ إلى الطغياف مف أجؿ الحفاظ عمى سموكيـ  
" فمور" كاف متديف بالرغـ مف كونو قسا، ولذا فإنو بدلا مف أف يثور عمى الأوضاع السائدة 

" وقد تصور عمى ىذه المدينة بيااليكتك في عصره، رسـ صورة لممدينة الفاضمة في كتابو: " 
" أبواب ىذه مكرأميرا  يختاره الشعب مدى الحياة وعزلو إذا أصبح طاغية، وقد تصور " 

                                                 
 .11-11ميدي فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص ص   (1)
 .10-11مرجع سابؽ، ص ص إبراىيـ مصطفى،   (2)
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المدينة كميا مفتوحة ومتشابية في شكميا الخارجي والداخمي، ومشرعة الأبواب فلا حاجة إلى 
 (1)بينيما كؿ عشر سنوات.إغلاقيا لانعداـ السرقة في أبواب متشابية ويتبادليا مالكوىا فيما 

أما مف الناحية الإجتماعية فقد حث عمى الزواج وتوفير المستشفيات والمدارس التي تؤمف 
العلاج والعمـ لكؿ أفراد الشعب وكؿ خروج عف ىذه القوانيف تخرج صاحبيا مف مواطنية 

 (2)المدينة.
العمـ التجريبي بدأ معو  ـ( فمعمنا لا نغالي إذ قمنا إف8111-8118أما " فرانسيسي بيكوف" )

حيث أنو قاـ فمسفتو عمى صرحيف: الملاحظة الخارجية مف ناحية، والتجربة العممية مف 
ناحية ثانية، وكاف منيجو في البحث أو المنطؽ الجديد الذي أتى بو ليزعزع بو المنطؽ 

لعقؿ الأرسطي اليادؼ إلى تحرير العقؿ مف الرواسب والمعتقدات المغروسة وذلؾ بتجنيب ا
 (4)إلا ىي (3)في الوقوع ما سماه الأوىاـ الأربعة

 (: ىي تمؾ المتأصمة في الطبيعة البشرية.Idols of the tribeأكىاـ القبيمة )-1
(:( : ىي الآراء السابقة الشخصية المميزة Idols of the caveأكىاـ الكيؼ ) -2

 لمباحث لمفرد.
(: ىي تمؾ المتأصمة باستبداد (:Idols of the market-place) أكىاـ السكؽ -3

 الكممات وصعوبة النجاة مف تأثيرىا عمى أذىاننا.
(:(: ىي المتأصمة بمذاىب الفكر المعترؼ Idols of the theatre) أكىاـ المسرح -4

 بصحتيا أي الخاصة بالموروث المكتسب مف الإختلاؼ عمى اختلافيـ.
 
 

                                                 
 13 – 11ميدي فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص ص   (1)
 .13المرجع نفسو، ص   (2)
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا.  (3)
، 8133برتراند راسؿ، تاريخ الفمسفة الغربية، ترجمة محمد فتحي الشنيطي، الييئة العامة المصرية لمكتاب، د ط، سنة   (4)

 .11-17ص ص 
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 المبحث الثاني4 نشأة العمـ الحديث 
خر القرف الخامس عشر ثورة عظيمة في مختمؼ العموـ )الكيمياء، الفمؾ، لقد شيد أوا

ـ( 8110كالميكروسكوب )الطبيعيات والرياضيات( كاف مف أثرىا ظيور إختراعات عديدة 
..ومف أىـ العمماء الذيف ساىموا في نشأة العمـ الحديث والنيضة العممية الحديثة والتمسكوب.

 ." كوبرنيؾ"، " كيمر"، "غاليمو"
ـ( وىو صاح الثورة الكوبرنيكية عمى الفمؾ البطميمي ) نسبة  8117-ـ8137) *ككبرنيؾ

إلى بطميموس اليوناني( الذي كاف يعتقد أف الأرض ثابتة ومركز الكوف والشمس وسائر 
الكواكب تدور حوليا لكف كوبرنيؾ يرى العكس، إف الشمس ىي الثابتة والأرض تدور حوؿ 

 نفسيا وحوؿ الشمس.
ـ( وتعد شيرتو بقولو أف حركات الكواكب بيضاوية وليست كروية 8170-ـ8138) مر* كي

 كما كاف يعتقد بطميموس كوبرنيؾ.
ـ( كاف يعتقد أف الملاحظة والتجربة ىما أساس قياـ العمـ 8111 -ـ8111) *جاليمك

الحديث، فقد اخترع مقياس النبض كما اخترع الترمو متر وساىـ في تطوير إختراع 
وب، وكذلؾ اختراع الساعات  حيث نجد ىذا الأخير أقاـ نظريتو عمى أساس التميسك

الإستدلاؿ الرياضي، حيث يعتبر الكوف أشبو مف الكتاب الرياضي، ولكي نفيـ ىذا الكتاب 
ليو يرجع الفصؿ في اكتشاؼ قوانيف  لابد أولا مف فيـ لغتو الذي كتب بيا، وىي الرموز، وا 

 الأجساـ الساقطة. كثيرة: القصور الذاتي، وقانوف
: مفاده أف كؿ جسـ متحرؾ يستمر في حركتو المعتادة، في خط مستقيـ فالقانكف الأكؿ

 وبسرعة مطردة دوف توقؼ إلا إذا طرأت عميو قوة توقؼ حركاتو.
: ىو أف سرعة الأجساـ سواء كانت ثقيمة أو خفيفة في سقوطيا ىي واحدة القانكف الثانيأما 

 .(1)ذا تجاىمنا فعؿ رد اليواءلا لمتغير  وذلؾ فيما إ

                                                 
 .38-30-11الله، مرجع سابؽ، ص ص  ميدي فضؿ (1)
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وفي ىذا الجو الفكري ولد أبو الفمسفة الحديثة أو الرائد الأوؿ ليذه الفمسفة وىو رينيو 
 ديكارت.

 المطمب الأكؿ4 الرياضيات كالفيزياء
كاف ديكارت فيمسوفا ورياضيا، ورجؿ عمـ وكاف عممو في الفمسفة والرياضيات ذا 

 مشرفا، لـ يكف في مستوى العمـ عند بعض معاصريو.أىمية عظمى، وفي العمـ مع كونو 
ف لـ يكف في شكميا  وى وكاف إسيامو العظيـ في اليندسة ابتكاره لميندسة التحميمية وا 

النيائي، وقد استخدـ المنيج التحميمي الذي يفترض مشكمة محمولة، ويفحص نتائج 
 -كاف لو مف سبقو إلييما الإفتراض، وطبؽ الجبر عمى اليندسة وفي ىذيف الأمريف الأخيريف

وفيما يختص بالأمر الأوؿ، كاف لو مف سبقو حتى بيف القدامى والجديد عنده كاف استخدامو 
المستويات، أعني تحديد موقع نقطة عمى سطح، يبعدىا عف خطيف معنييف، ولـ يكتشؼ 

يلا، ولـ نفسو كؿ قوة ىذا المنيج، ولكنو بذؿ جيدا كافيا ليجعؿ المزيد مف التقدـ أمرا سو ى
 يكف ىذا بأي حاؿ إسيامو الوحيد في الرياضيات ولكنو كاف الأىـ.

وقد اعتبر أجساـ الناس والحيوانات آلات، واعتبر الحيوانات آلات ذاتية تحكميا 
تماما قوانيف الفيزياء  وخالية مف الشعور والوعي، والناس يختمفوف عنيا، فميـ نفس القيـ في 

صؿ النفس بالأرواح الحية وعبر ىذا الإتصاؿ يحدث التفاعؿ بيف الغدة الصنوبرية، فينالؾ تت
النفس والبدف وجممة كمية الحركة في العالـ ثابتة، وبالتالي فالنفس لا تستطيع أف تؤثر فييا، 
ولكف يمكنيا أف تغير إتجاه حركة الأرواح الحيوانية، ومف ثـ وبطريؽ غير مباش، حركة 

رستو عف ىذا الجزء مف نظريتو أوليـ جولينكس، أجزاء البدف الأخرى، وقد تخمت مد
 (1)مالبرانش، سبينوزا.

                                                 
، ص 8133محمد فتحي الشنيطي، تاريخ الفمسفة الغربية، الكتاب الثالث الفمسفية الحديثة، المصرية العامة لمكتاب،  (1)
(801-801-880) 
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عمى القوة الدافعة وبمقتضاىا يثبت مجموع كمية  المحافظةفقد اكتشؼ عمماء الفيزياء 
معطى، وقد أظير ىذا أف ذلؾ النوع مف فعؿ الذىف في الحركة في العالـ في أي اتجاه 

 المادة الذي تخيمو " ديكارت" مستحيؿ.
يتقبؿ ديكارت أوؿ قانوف لمحركة وطبقا لو إذا ترؾ جسـ لحالو، لتحدؾ بسرعة مطردة 

 في خط مستقيـ، ولكف ليس ىنالؾ فعؿ عمى مسافتو .
العطالة( واىتـ  وبحث ديكارت في السرعة والتسارع، وصاغ قانوف القصور الذاتي )أ-

تبدؿ الحروؼ الأشكاؿ بالضوء وبالضبط قانوف انكساره، وأنشأ اليندسة التحميمية، واس
 اليندسية، واىتـ بالعلاقات الرياضية العامة.

ألح ديكارت عمى أىمية المنياج الرياضي وضرورة اصطناعو، لأنو وحدة طريؽ <اليقيف،  -
الحصوؿ و ليس تطبيؽ الرياضيات، بؿ الميـ بالنسبة إليو، لأف كفيمسوؼ ىو والميـ عنده ى

 الخطأ وتيدينا إلى مستقيـ التفكير.منيا عمى طريقة تجنبنا مف الوقوع في 
إذا تساءلنا عف نوعيف الغرض الذي يوظفو ديكارت لتفسير ظاىرة منا، فنجده يكوف مقبولا  -

 ومبررا في ثلاث حالات وىي:
كاف و عندما تكوف النتائج التي نستخمصيا منو بالإستنتاج لتمؾ الظاىرة المدروسة حتى ل -أ

 السبب الحقيقي لمظاىرة.و را خفيا ىىناؾ احتماؿ بأف عنصرا واحدا آخ
عندما تكوف النتائج التي نستخمصيا بالإستناج مشتقة تماما مع ما يحدث في الطبيعة  -ب
 إتساؽ القيـ التي تعطى لممجيوؿ في المعادلة الرياضية مع باقي عناصرىا. أي 
 اليقيف الناتج مف كوف الغرض نفسو يصبح قانونا لا يمكف إستبدالو بغيره. -ج
منيج فرض إستنتاجي يتميز عممو و وأف منيج ديكارت المقترح لدراسة الظواىر الفيزيائية ى-

 مف الخصائص وىي:
 فيزياء ديكارت جاءت لتخدـ ميتافيزيقيا كوف أنو اعتمد عمى البداىة العقمية لا اكسية. -
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يما بعد، نيوتف فو أو لـ يوظؼ ديكارت في الدراسة الفيزيائية عمى خلاؼ ما نجده عند غاليم -
أداة لو ومف ىذه  الناحية يمكف  و كوف أف الرياضيات عنده نموذج لميقيف وليست وسيمة أ

 (1)الإختلاؼ بينو وبيف غاليو.
إشتير ديكارت كعالـ رياضيات كما اشتير بأنو فيمسوؼ وقد أطمؽ إسمو عمى "  -

الآف بيف  الذي إبتدأ مجموعة مف أي الإصلاحات الشائعةو الإحداثيات الديكارتية" وى
الرياضييف مثؿ تمثيؿ المجيوؿ بواسطة الحروؼ )س، ص، ع( وتمثيؿ العموـ بأحرؼ )أ، 
ب، ج( كما ابتكر طريقة حديثة في التربيع والتعكيب بواسطة استخداـ الأرقاـ كما ىي الحاؿ 

(، كما دفع باليندسة التحميمية بقوة إلى الإماـ التي تعمؿ عمى حؿ المسائؿ اليندسية 1في )
 طريقة أسيؿ.ب
وقد بيف ديكارت في كتابو " اليندسة" كيؼ نستطيع إستخداـ أكبر لمتعرؼ عمى كثير    

مف المشكلات النمطية في اليندسة، كما جمع بيف الأشياء التي يمكف الربط بينيا وبسبب 
نجاحو في عمؿ ذلؾ فقد اعتقد أف كافة المعارؼ البشرية يمكف في النياية تحويميا إلى 

 لرياضي.الشكر ا
يقوؿ ديكارت " ىذا ما جعمني أدرؾ أنو لابد أف يكوف ىناؾ عمـ عاـ، وأف ىذا العمـ 

 (2)ينبغي أف يمس " بالرياضيات".
 
 
 
 
 

                                                 
حدة العربية، محمد عابد الجابري، مدخؿ إلى فمسفة العموـ العقلانية المعاصرة، تطور الفكر العممي، مركز الدراسات الو  (1)

 .111-111ص ص 
، 1008ديؼ روبتسوف وجودي جروفز، قدـ لؾ ديكارت، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ، شؤوف المطابع الأميرية، القاىرة،  (2)

 .11ص 
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 المطمب الثاني4 نبذة عف حياة ديكارت
" وكيؼ لا وىو قد أتى أبك الفمسفة الحديثةيطمؽ معظـ الباحثيف عمى رينيو ديكارت " 

سائد طيمة عشرة قروف ) الفمسفة المدرسية( وسيادتيا عمى التفكير بفمسفة مغايرة عما كاف 
الفمسفي في أوروبا، حيث قاـ ىذا الأخير بثورة عمى منطؽ أرسطو والعمـ الطبيعي الذي ناد 

 بو، وابتكاره لمنيج مغاير لما ألفناه عف أرسطو وغيره مف الفلاسفة.
ديكارت ىـ الفلاسفة الألماف، وعمى  حيث نجد أوؿ الفلاسفة الذيف أعطوا الإعتبار لفمسفة

إف ديكارت ىك مؤسس الفمسفة الحديثة، إنو بطأ فقد رأسيـ ىيجؿ وشيمنج، يقوؿ ىيجؿ:" 
استطاع أف يعكد بالأشياء إلى بدايتيا، كعاكد البحث عمى أرض الفمسفة عمى استعادىا 

 بعد ضياع استمر ألؼ سنة".
سفة الحديثة ىك الفصؿ بيف المتناىي إف الطابع الذم يميز الفمأما شيمنج فيرى:" 

ف ديكارت قد عبر عف ىذه الثنائية تعبيرا عمميا كما الفمسفة النقدية إلا  كاللامتناىي كا 
 تحقيؽ تمؾ الفكرة التي بدأت بديكارت".

عمى خلاؼ الفلاسفة الألماف نجد الفيمسوؼ الإنجميزي برتراند راسؿ، ىذا الأخير يشير إلى 
" يعتبر رينيو ديكارت عادة مؤسس الفمسفة الحديثة، كبحؽ كما 4زيادة ديكارت بقولو

 أظف...".
 حياة ديكارت .1

ـ في بمدة لاىاي 8111مارس  78( في يوـ René Descartesولد رينيو ديكارت )
(Lahaye( مف مقاطعة التوريف )Touraine وىي مدينة صغيرة تقع بيف مدينتي لوش )
(Luch( وشاتمرو )Chatellerantعمى ال )(1)جانب الأيمف لنير الكروز. 

                                                 
رواية عبد المنعـ عباس،  ديكارت والفمسفة العقمية، تقديـ ومراجعة محمد عمي أبو رياف، دار النيضة العربية     (1)

  .71، ص 8111بيروتف سمة  د ط،ة والنشر،لمطباع
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" مستشارا في بكاكيـ ديكارتوكانت أسرتو مف طبقة النبلاء المتوسطيف، إذا كاف أبوه " 
برلماف إقميـ بريتاني وكاف جده مف جية أبيو طبيبا، أما جده مف جية أمو فقد كاف حاكما 

 (1)لبواتيو.
" التي جيفـ، و "8111د في عاـ " وقد ولبييركاف لمفيمسوؼ ثلاثة أشقاء يكبرونو سنا ىـ " 

ـ وشقيؽ ثالث توفي في سف صغيرة، أما أمو فقد توفيت 8111-8110ولدت بيف عامي 
بعد بضعة أياـ مف ولادتو بسبب مرض في رئتييا، حيث يذكر الفيمسوؼ، أنو ورث عنيا 

نو سعالا جافا، وبشرة باىتة الموف وىذا العرض لازمو حتى سف العشريف، مما ظف الأطباء أ
سيتوفى في سف مبكرة لذلؾ وضع لو والده مربية لتقوـ عمى تربية وتنشئتو حتى يذكر أنو 

 .(2)حفظ ليا حبا جما وتقديرا عظيما
 ويمكف تقسيـ حياة ديكارت إلى ثلاث مراحؿ:

 المرحمة الأكلى4-أ
ـ اليسوعية الشييرة التي أسسيا " 8101تمثؿ فترة دراستو في مدرسة " لافميش" سنة 

مقاؿ عف المنيج"، " إنيا مف أشير الرابع" وقد وصفيا ديكارت فيما بعد في كتابو " ىنري 
 .(3)مدارس أكربا"

حيث تمقى تدريبا شاملا في عموـ عصره، ولما كاف ضعيؼ البني وأظير مواىب 
ممحوظة أتيحت لو مزايا غير عادية ويدرس بطريقة الخاصة حيث كاف يقوـ بمعظـ أعمالو 

فراش صباحا، وأف يدرس ويتأمؿ بنفسو، واستمرت ىذه العادة طواؿ وىو مضطجع عمى ال
 .(4)حياتو حتى سافر إلى السويد

                                                 
رينيو ديكارت، مقاؿ عف المنيج، ترجمة محمود محمد الخضيري، دار الكتب العربي لمطباعة والنشر، القاىرة، الطبعة   (1)

 .17، ص8111الثانية، سنة 
 .71-71رواية عبد المنعـ، مرجع سابؽ، ص ص   (2)
 .881ص  ديكارت، مقاؿ عف المنيج، مصدر سابؽ،  (3)
وليـ كمي رايت تاريخ الفمسفة الحديثة، ترجمة محمود سيد احمد، دار المجمس الأعمى لمثقافة الجزيرة، القاىرة، الطبعة   (4)

 .17، ص 1001الثانية، سنة 
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حيث أقاـ في كمية لافميش مدة ثماني سنوات، في السنوات الخمس الأولى قضاىا في 
 (1)دراسة التاريخ والأدب والشعر والغات القديمة )اليونانية واللاتينية(.

يرة مف إقامتو فييا تمقى دروسا في الفمسفة عبارة عف شروح وفي السنوات الثلاث الأخ
لمؤلفات أرسطو )الأورغانوف( في السنة الأولى أما في السنة الثانية الطبيعيات ما بعد 

 .(2)الطبيعة وفي النفس في السنة الثالثة، والغرض مف ىذه الدراسة التييئة لدراسة اللاىوت
رياضيات مع الطبيعيات، فأستاذه في الفمسفة يدعى وكاف عمـ الأخلاؽ يعمـ مع المنطؽ وال

" أما أستاذه في الرياضيات كاف أحدىـ يطمؽ عميو بإقميدس، حيث "فرنسكا فيركفالأب " 
 .(3)أثر عمى ديكارت أنو كاف متمسكا بالديف ونابغا في الرياضيات حتى أنو كاف يعجزىـ

المسألة الواحدة، ودقة نتائج وكاف مف جراء ملاحظتو للأراء الفمسفية المتضاربة حوؿ 
الرياضيات واليقيف الذي يصاحبيا ما دفعو عمى حد تعبير بعض الدارسيف إلى التوسع في 

 .(4)دراسة الرياضيات حيث اكتشؼ ما يسمى " باليندسة التحميمية"
ـ بعد تعممو المغة اللاتينية 8181( سنة La Flécheتخرج الفيمسوؼ مف كمية "لافميش" )

 .والرياضيات
" " مقاؿ عف المنيجأما باقي العموـ الأخرى لـ يستفد منيا حيث ذكر ذلؾ في كتابو 

4" .. ذلؾ بأنني كجدت نفسي يحيرني نفسي يحيرني مف الشككؾ كالضلالات، ما بدا لي 
 .(5)معو أنني لـ أكتسب مف اجتيادم في التعميـ إلا تبيف شيئا فشيئا جيالتي"

 المرحمة الثانية4 -ب
ـ قضاىا في السفر والإرتجاؿ مف مكاف  8111ـ إلى 8187المرحمة مف عاـ وتمتد ىذه 

" كما التقى بصديقو ميدكرجـ والتقى بالعالـ الرياضي " 8187إلى آخر فقصد باريس عاـ 
                                                 

 .33ميدي فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص   (1)
ة والنشر، بيروت، لبناف، الطبعة الأولى، سنة إميؿ برىييو، تاريخ الفمسفة، ترجمة جورج طرابمشي، دار الطميعة لمطباع  (2)

 .17، الجزء الرابع، ص8117
 .11ديكارت، مقاؿ عف المنيج، مصدر سابؽ، ص   (3)
 .33ميدي فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص   (4)
 .881ديكارت، مقاؿ عف المنيج، مصدر سابؽ، ص  (5)
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" وىنالؾ واصؿ دراسة القانوف والطب وحصؿ عمى مرسيفوزميمو منذ عيد الدراسة الأب " 
 (1)ـ.8181إجازة الحقوؽ عاـ 
" في ىولندا " مكريس دم ناسكـ تطوع لمخدمة الوطنية في جيش 8181 وفي سنة

" ىو " كافالتي كانت وقتيا حميفة فرنسا، فأرتبط ىناؾ بصمة بدكتور في الطب في جامعة " 
الذي أيقظو مف سباتو عمى حد تعبيره، إذ عرض عميو عددا وفيرا مف  إسحاؽ بيكماف"

يا معا وىذه تعد مرحمة ىامة عند ديكارت، في المسائؿ الرياضية والطبيعية وكاف يعالجن
الوقت الذي كاف فيو العمـ الطبيعي يتكوف فيو تطبيؽ المنيج التجريبي والإستدلاؿ الرياضي 

 (2)عمى الظواىر الطبيعية.
ـ ترؾ جيش الأمير إلى جيش آخر مف جيوش الأمراء الألماف وفي قرية 8181وفي سنة 

نعزؿ ديكارت في غرفة دافئة كاف يقضي فييا أيامو يفكر في " يأكلـألمانية مجاورة لمدينة " 
 .(3)منيج يوصؿ جميع الناس إلى الحقيقة في جميع العموـ

" كما " ليس لمنفس الإنسانية فييا أم نصيبـ، إذ يكتشؼ رؤية 8181نوفمبر  80وفي 
المغة  ومعناىا في" أكلمبيكا"  يقوؿ ىو نفسو، وقد دوف ىذا الحدث في رسالة صغيرة سماىا

 " الكطف الإليي". اليونانية
4" إنيض كأقـ ىيكؿ العمكـ " )أحد الدارسيف لديكارت( أف صوت إلييا يأمره بأفيرل "ميمك

جميعا بنفسؾ كأحذ في ىذا حذك الشعراء كخذ بما تميـ كما يأخذكف بما يميمكف كأعرض 
ء ذاتيا، كلسكؼ عف تعميـ الكتب، إذ سكؼ تنمك بذكر العمكـ المكجكدة في نفسؾ مف تمقا

لكف السؤاؿ الذي يطرح نفسو إلى تيدم إلى الإنسانية العمـ العاـ الذم يسع كؿ شيء"، 
 ماذا توصؿ ديكارت؟.

                                                 
 .30إبراىيـ مصطفى، مرجع سابؽ، ص   (1)
، تاريخ ا  (2)  .11-11لفمسفة الحديثة، دار المعارؼ، القاىرة، الطبعة الخامسة، د س، ص ص يوسؼ كرـ
 .31ميدي فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص   (3)
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" أكلمبيكااختمؼ الآراء وتضاربت حوؿ الإجابة عف ىذا السؤاؿ، فناشر رسالة ديكارت " 
مييو" يرى أنو " فونسيو دي كازيؿ" يرى أنو:" اكتشؼ منيج الذي قاـ عميو فمسفتو" و " 

أف ديكارت اىتدل إلى اليندسة اكتشؼ قواعد المنيج واليندسة التحميمية" و " ىملاف" يرى:" 
التحميمية كىي أحد كجكه منيجو العاـ" ك " ميمك كآداـ" يرياف4" إف ديكارت كاضع قكاعد 
منيج عمـ عجيب دكف معرفة طبيعة ىذا العمـ، ىؿ ىك الرياضة العامة أك اليندسة 

 .(1)تحميمية"ال
" يرد العموـ جميعا إلى " منيج كميوأغمب ىذه الظنوف أف المقصود بيذه الرؤيا 

 .(2)الوحدة، ذلؾ المنيج الذي سيعمنو في المقاؿ
 المرحمة الثالثة -ج

تقاعد عف الخدمة العسكرية، وواصؿ رحمتو وتنقلاتو، حيث تنقؿ  8181وفي سنة 
ستقربيا والتقى بالأميرة " إليزابيث" حيث تبادؿ معيا مرة أخرى مف ألمانيا إلى ىولندا حيث ا

" و بريتنيعدت روائع ما كتبو في الأخلاؽ والفمسفة، وبعد رحمتو إلى ىولندا ارتحؿ إلى " 
ـ، حيث باع كؿ أملاكو حتى يتكفؿ بمشروعو العممي والفمسفي ثـ 8111" وذلؾ عاـ بكانتك"

 .(3)لى إيطاليا ثـ توجو بعد ذلؾ إلى فرانكفورتواصؿ رحلاتو وتنقلاتو فسافر إلى سويسرا ثـ إ
بعد ىذه الرحلات الطويمة، أراد الفيمسوؼ أف يستقر في فرنسا ليمارس نشاطو العممي 
والفمسفي غير أف ىذه المدينة الصاخبة لـ تسمح لو في مراجعة تاملاتو وتنظيـ أفكاره مما 

ي افتقده في ضوضاء باريس حيث دفع بالفيمسوؼ إلى السفر طالبا اليدوء والإستقرار الذ
استقر في ىولندا مدة عشريف سنة، وكاف مف دوافع حبو لمحياة في ىذه البلاد ما تتميز بو 

 (4)مف ىدوء مما أتاح لو مزيدا مف تنظيـ أفكاره وكتاباتو.

                                                 
 .81-83ميدي فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص ص   (1)
، مرجع سابؽ، ص   (2)  .11يوسؼ كرـ
 .13-11رواية عبد المنعـ، مرجع سابؽ، ص ص   (3)
 .18ص  إبراىيـ مصطفى، مرجع سابؽ،  (4)
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ـ دعتو " كريستينيا" ممكة السويد غمى بلاطيا الممكي لكي يعمميا الفمسفة 8111وفي سنة 
ناخيا القاسي والوقت التي اختارتو الممكة الساعة الخامسة لدروسيا مع الفيمسوؼ ولقد كاف م

 81فمـ تتحمؿ صحتو البارد القارص، فاصيب في صدره بالتياب رئوي مات عمى إثره يوـ 
 (1)ـ عف عمر يناىز ثلاث وخمسوف سنة.8110فيفري 
 مؤلفاتو .2

 ترؾ لنا ديكارت مؤلفات كثيرة أىميا:
ـ 8111( وصدر عاـ Régle pour la direction de l’esprit) لعقؿقكاعد ليداية ا-8

 .(2)وىي رسالة في المنطؽ الجديد المعارض لمنطؽ أرسطو
ـ ولكنو لـ يخرجو في ذلؾ التاريخ، 8177حيث فرغ منو سنة  (le mondeالعالـ ) -2

دانتو والذ8171( عاـ لجاليميكوذلؾ بسبب محاكمة رجاؿ التفتيش في أوروبا ) ي قاؿ فيو ـ وا 
بأف الأرض تتحرؾ حوؿ الشمس، فيعمـ ديكارت بيذا القرار لـ ينشر ىذا الكتاب إلا بعد 

 .(3)وفاتو
( وقد كتبو ديكارت بالفرنسية بعكس Discours de la méthode)مقاؿ عف المنيج  -3

الكتب الأخرى الذي كتبيا باللاتينية، وذلؾ ابتغاء نشر المنيج في أوساط الناس، حتى قاؿ 
". إنو مف السيكلة بحيث يفيمو الجميع حتى النساءعنو في رسالة إلى أحد اليسوعييف:" 

حيث لـ ينشر لممرة الأولى ككتاب مستقؿ، بؿ يعتبر كمقدمة لثلاث كتب نشرت معو سنة 
 ـ وىي:8137

( وفيو يبحث عف مشاكؿ Dioptrique( أو إنكسار الضوء )Optiquesالبصريات )-أ
 انكسار الضوء.

 شيب.ال -ب

                                                 
 .38إبراىيـ مصطفى، مرجع سابؽ، ص   (1)
 .17رواية عبد المنعـ، مرجع سابؽ، ص    (2)
 .31إبراىيـ مصطفى، مرجع سابؽ، ص   (3)
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 .(1)أسس اليندسة التحميمية"اليندسة وفييا وضع أسس ما يسمى "  -ج
ـ وفيو يبرىف ديكارت 8118( صدر سنة Méditationsتأملات في الفمسفة الأولى ) -1

 عمى وجود الله وتميز الروح عف الجسد وخمود النفس، وىي عبارة عف ستة تأملات.
 التأمؿ الأوؿ: في الأشياء المشكوؾ فييا.

 أمؿ الثاني: في طبيعة النفس الإنسانية وسيولة معرفتيا.الت
ثبات وجوده.  التأمؿ الثالث: في حقيقة الإلو وا 

 التأمؿ الرابع: في التمييز بيف الخطأ والصواب.
 التأمؿ الخامس: في بياف ماىية الأشياء المادية ووجود الإلو حقيقتو.

 .(2)يف النفس والحسدالتأمؿ السادس: في وجود الأشياء المادية والتمييز ب
ـ وقد كتبو 8111( صدر سنة Principes de la philosophieمبادئ الفمسفة ) -1

ـ، وفيو يعرض ديكارت لمجمؿ 8113باللاتينية ثـ ترجـ إلى الفرنسية وتـ نشره بعد ذلؾ سنة 
فمسفتو عرضا شاملا أو موقفو مف المسائؿ الفمسفية وتبياف أوجو الإختلاؼ بيف فمسفتو 

 (3)مسفة القديمة.والف
( وقد تـ نشرىا عاـ Traité des passions de l’ameرسالة في إنفعالات النفس ) -1

ـ فيي رسالة تتميز بالطابع الأخلاقي والديني حيث يبحث الفيمسوؼ عف طريقة 8111
 .(4)عممية لمسيطرة عمى الأىواء والشيوات مف أجؿ الوصوؿ إلى حياة سعيدة فاضمة

 la récherche de la vérité par laيقة بواسطة النور الطبيعي )البحث عف الحق -3
lumiére naturelle (5)ـ8308( وقد نشر بعد وفاتو سنة. 

                                                 
، الجزء 8111عبد الرحماف بدوي، موسوعة الفمسفة، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، الطبعة الأولى، سنة   (1)

 .110الأوؿ، ص 
 .17فضؿ الله، مرجع سابؽ، ص  ميدي   (2)
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا.  (3)
 .11رواية عبد النعيـ، مرجع سابقف ص   (4)
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا.  (5)
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وأدرؾ الإنساف أف بداخمو طاقات كاممة كافية لتحقيؽ سعادتو، وأخذ  (1)في حاجة ماسة إليو،
 المفارقة. يبحث عف الوسائؿ المختمفة لمتعبير عف ذاتو وحريتو ممغيا كؿ القوى

وبفضؿ التقدـ في العموـ الفمكية، والرياضية، ظير جياز مفاىيمي جديد تضمف 
نياء مقولة المطمؽ التي عمرت طويلا، وىذا ما دفع الفلاسفة إلى إقحاـ  مفيوـ النسبية" وا 

 David Humeالرياضيات في مجالات التفكير العممية والفمسفية وعمى رأسيـ دفيد ىيوـ  
لذي يرى أف دقة الرياضيات ومعقوليتيا ودرجة التجريد العالية التي ( ا8388-8331)

تميزىا عف باقي العموـ ستمكننا مف معرفة قوانيف التفكير باعتبار العقؿ البشري المسؤوؿ عف 
عممية المعرفة التي تتأتى بالعقؿ والتجربة والتي ىمشيا الكثير مف الفلاسفة، وىذا الطرح 

ـ( وتلاميذه 8110-ـ8111) Déscartesنسي " رينيو ديكارت" الذي جدده الفيمسوؼ الفر 
ـ( ىؤلاء الذيف نظروا إلى مسألة 8171-8381)  Malebrancheأمثاؿ سبينوزا وماليرانش 

 الديف في معالجتيا إلى درجة الإتحاد.
فالفيمسوؼ ديكارت الذي كاف بوابة لمفمسفة الحديثة، ومثؿ أيضا محطة ميمة في تاريخ نظرة 

ف إلى نفسو مقيما قطيعة مع كؿ التصورات التقميدية القديمة فيو انتقؿ مف مرحمة الإنسا
الإنساف الضعيؼ الذي يستمد وجوده مف قوة خارجة عنو، إلى ذات مفكرة حرة تبني وجودىا 

، لأف الوجود قبمو كاف محددا بانتماء ىذا الإنساف  إلى المكاف او الجماعة أو (2)بنفسيا
مستقمة تحقؽ وجودىا دوف أي تدخؿ خارجي عنيا، ومنو انتقؿ الإنساف الديف، وأصبح ذاتا 

مف طور الفعؿ بغيره إلى طور الفعؿ نفسو مف خلاؿ ممارسة التفكير الحر، والفكر 
الديكارتي تجاوز كؿ المفاىيـ السابقة للإنساف مفيوما جديدا مكنا عمى أساس آخر ىو 

 وجود"، فالكوجيتو الديكارتي إنتصر لمعقؿ التفكير بصيغتو المشيورة أنا أفكر إذف أنا م

                                                 
ساعدت الإكتشافات العممية عمى قياـ الثورة صناعية وعسكرية وبحرية كاف ميدىا بريطانيا، ثـ انتقمت ىذه الثورة    (1)

 ية إلى فرنسا ومكنتيا مف أف تصبح منافسة لبريطانيا، وقائدة لمعالـ.العممية والتقن
، 1081، 8عبد الله الكوس، الحداثة جدؿ الكونية والخصوصية، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، ط  (2)

 .801ص 
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عف طريؽ الشؾ ىدـ ما كاف مسمما بو، واطمع عمى العالـ الخارجي، وكشؼ العلاقة بيف 
الذات والعالـ الخارجي بعيدا عف حالة الإغتراب التي فرضتيا الكنيسة أو الديف عمى الإنساف 

نفسو وأسس منيجا خمصو مف )نظرية الحؽ الاليي(، وأعاد إلى الإنساف مكانتو وثقتو ب
تبعيتو وكؿ انتماءاتو ليعرفو عمى ذاتو المستقمة التي منيا يستمد وجوده أي إلى ذات مفكرة 
قادرة عمى بناء معارفيا عف طريؽ العقؿ الذي يوجو إلى معرفة ما حولنا أي العالـ الخارجي 

لؾ الذي غادر شرنقة بعيدا عف تمقي الأوامر مف الخارج، ولذلؾ أصبح الإنساف الحديث ىو ذ
العصور التي ظؿ سجينيا أمادا طويمة، ورفعت عنو الوصاية والحماية ولـ يعد لمديف أو أي 
شيء آخر سمطة عميو، ولو يعود الفضؿ في إرساء منيج بديؿ ينطمؽ مف الأفكار الفمسفية 

ئدة أنذاؾ، الموجودة في الذىف البشري بعيدا عف الإعتقاد السائد، وحرر العقؿ مف القيود السا
فتجار الفمسفة المدرسية والمنطؽ الأرسطي وبعض محاورات أفلاطوف )ما سمحت الكنيسة 
دخاؿ الكثير مف المفاىيـ الرياضية مجاؿ التفمسؼ، وممارسة الشؾ  بالإطلاع عميو(، وا 
المنيجي بخطواتو )البداىة والوضوح، التحميؿ، التركيب المراجعة والإحصاء(، ووضع مؤلفو 

( وبو استطاع أف يغير مسار Discours sur la méthodeمقاؿ في المنيج ) التاريخي
الحضارة الغربية التي سارت عميو قروف طويمة وبدأ بكسر القيود التي كانت الكنيسة تفرضيا 
عمى المجتمع، وفتح آفاقا شاسعة لمعمـ والمعرفة والفيـ، واضمحمت النظرة التقميدية للأشياء، 

يء باعتماد علاقة عمودية بيف الإنساف والله، وحمت محميا علاقة نظرة كانت تفسر كؿ ش
أفقية جعمت كؿ شيء موضوعا لممعرفة والتساؤؿ والنقد والتمحيص دوف قيد أو شرط وأصبح 
العمـ قادرا عمى إثبات القضايا الميتافيزيقية التي كانت مناطؽ محرمة يسمـ بيا الإنساف دوف 

 بحث وتمحيص.
يكارتية وتخطت حدود الزماف والمكاف لتنتشر بسرعة سواءا داخؿ وتطورت الأفكار الد

فرنسا أو خارجيا، عمى يد العديد مف الفلاسفة الذيف تأثروا بالعمـ الرياضي وأسقطوه عمى 
 .(1)التفكير 

                                                 
 .803، ص سابؽمرجع  عبد الله الكوس، الحداثة جدؿ الكونية والخصوصية، (1)
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 وىنا يمكف القوؿ :
بفضؿ التقدـ في العموـ الفمكية، والرياضية، ظير جياز مفاىيمي جديد تضمف انو 
بية" وانياء مقولة المطمؽ التي عمرت طويلا، وىذا دفع الفلاسفة إلى إقحاـ مفيوـ "النس

" David Humeالرياضيات في مجالات التفكير العممية والفمسفية وعمى رأسيـ دفيد ىيوـ "
( الذي يرى أف دقة الرياضيات ومعقوليتيا ودرجة التجريد العالية التي ـ8388-8331)

مف معرفة قوانيف التفكير باعتبار العقؿ البشري المسؤوؿ عف  تميزىا عف باقي العموـ ستمكننا
عممية المعرفة التي تتأتى بالعقؿ والتجربة والتي ىمشيا الكثير مف الفلاسفة، وىذا الطرح 

( وتلاميذه ـ8111-8110" )Descartesالذي جدده الفيمسوؼ الفرنسي "رنيو ديكارت 
( ىؤلاء الذيف نظروا إلى ـ8171-8381) Malebranche"ومالبرانش"   أمثاؿ "سبينوزا"

 مسألة الديف في معالجتيا إلى درجة الالحاد.
فالفيمسوؼ ديكارت الذي كاف بوابة لمفمسفة الحديثة، ومثؿ أيضا محطة ميمة في تاريخ نظرة 

انتقؿ مف مرحمة  الانساف إلى نفسو مقيما قطيعة مع كؿ التصورات التقميدية القديمة فيو
لذي يستمد وجوده مف قوة خارجة عنو، إلى ذات مفكرة حرة تبني وجودىا الانساف الضعيؼ ا

 الديف الجماعة أو لأف الوجود قبمو كاف محددا بانتماء ىذا الانساف الى المكاف أو (1)بنفسيا
وأصبح ذاتاً مستقمة تحقؽ وجودىا دوف أي تدخؿ خارجي عنيا، ومنو انتقؿ الانساف مف 

ؿ بنفسو مف خلاؿ ممارسة التفكير الحر، والفكر الديكارتي طور الفعؿ بغيره إلى طور الفع
التفكير  تجاوز كؿ المفاىيـ السابقة ليؤسس للإنساف مفيوما جديدا متكئا عمى أساس آخر ىو

الديكارتي انتصر لمعقؿ وعف طريؽ  بصيغتو المشيورة "أنا أفكر إذف أنا موجود"، فالكوجيتو
مى العالـ الخارجي، وكشؼ العلاقة بيف الذات الشؾ ىدـ كؿ ما كاف مسمما بو، واطمع ع

والعالـ الخارجي بعيدا عف حالة الاغتراب التي فرضتيا الكنيسة أوالديف عمى الانساف )نظرية 
الحؽ الاليي(، وأعاد إلى الانساف مكانتو وثقتو بنفسو وأسس منيجا خمصو مف تبعيتو وكؿ 

                                                 
: الحداثة جدؿ الكونية  والخصوصية، المركز الثقافي االعربي، الدار حمادي بف جاب الله -د الله ادا الكوسعب ( 1)

 .801، ص 1081، 8البيضاء، المغرب، ط
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تمد وجوده أي إلى ذات مفكرة قادرة عمى إنتماءاتو ليعرفو عمى ذاتو المستقمة التي منيا يس
بناء معارفيا عف طريؽ العقؿ الذي يتوجو إلى معرفة ما حولنا أي العالـ الخارجي بعيدا عف 

ذلؾ الذي غادر شرنقة العصور  تمقي الأوامر مف الخارج، ولذلؾ "أصبح الانساف الحديث ىو
اية ولـ يعد لمديف أوأي شيء ورفعت عنو الوصاية والحم (1)التي ظؿ سجينيا أمادا طويمة"

آخر سمطة عميو، ولو يعود الفضؿ في إرساء منيج بديؿ ينطمؽ مف الأفكار المسبقة 
 الموجودة في الذىف البشري بعيدا عف الاعتقاد السائد، وحرر العقؿ مف القيود السائدة آنذاؾ

الكنيسة فتجار الفمسفة المدرسية والمنطؽ الأرسطي وبعض محاورات أفلاطوف )ما سمحت 
بالاطلاع عميو(، وادخاؿ الكثير مف المفاىيـ الرياضية مجاؿ التفمسؼ، وممارسة الشؾ 
المنيجي بخطواتو )البداىة والوضوح، التحميؿ، التركيب المراجعة والاحصاء(، ووضع مؤلفو 

(، وبو استطاع أف يغير مسار Discours sur la méthodeالتاريخي مقاؿ في المنيج )
ية التي سارت عميو قروف طويمة وبدأ بكسر القيود التي كانت الكنيسة تفرضيا الحضارة الغرب

  عمى المجتمع، وفتح أفاقا شاسعة لمعمـ والمعرفة والفيـ، واضمحمت النظرة التقميدية للأشياء
نظرة كانت تفسر كؿ شيء باعتماد علاقة عمودية بيف الانساف والله، وحمت محميا علاقة 

  شرط وضوعا لممعرفة والتساؤؿ والنقد والتمحيص دوف قيد أوأفقية جعمت كؿ شيء م
وأصبح العمـ قادرا عمى اثبات القضايا الميتافيزيقية التي كانت مناطؽ محرمة يسمـ بيا 

 الانساف دوف بحث وتمحيص.
وتطورت الأفكار الديكارتية وتخطت حدود الزماف والمكاف لتنتشر بسرعة سواءا داخؿ فرنسا 

 .يد العديد مف الفلاسفة الذيف تأثروا بالعمـ الرياضيأوخارجيا، عمى 
 
 
 
 

                                                 
 .803المرجع نفسو: ص  ( 1)
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 المبحث الأكؿ4 ضبط مفاىيـ
قبؿ أف تقوـ بمحاولة لضبط مفيوـ العقلانية لابد أولا مف أـ نضبط مفيوـ العقؿ، 

 والعاقؿ ثـ العقلانية، والمذىب العقمي ككؿ.
 مفيكـ العقؿ-1
ى أحمد الفراىيدي أف العقؿ: نقيض الجيؿ، عقؿ يعقؿ عقلا فيو عاقؿ، والمعقوؿ: ما ير 

تعقمو في فؤادؾ، ويقاؿ: ىو ما يفيـ مف العقؿ، وىو والعقؿ واحد، كما نقوؿ: عدمت معقولا 
 (1)أي ما يفيـ منؾ مف ذىف أو عقؿ.

 أما " جميؿ صميبا" فيرى:
  Raison, intelligence, intellectالعقؿ في المغة الفرنسية4   

      Raison, intelligence,  intellec              في المغة الأنجميزية      
 Ration, intelligentia في المغة اللاتينية      

: ىو الحجر والنيي، وقد سمي بذلؾ تشبييا بعقؿ الناقة، لأنو يمنع صاحبو فالعقؿ في المغة
 .(2)منع العقاؿ الناقة مف الشرودمف العدوؿ عف سواء السبيؿ كما ي

 (3)أما الفلاسفة فإنيـ يطمقوف العقؿ عمى المعاني التالية:
" فيذا الجوىر " جكىر بسيط مدرؾ للأشياء بحقائقياأوؿ ىذه المعاني قوليـ: إف العقؿ -8

نما ىو مجرد عف المادة.  ليس مركبا وا 
يا يحصؿ تصور المعاني، وتأليؼ ثاني ىذه المعاني: قوليـ إف العقؿ قوة النفس التي ب -1

القضايا والأقيسة، فالعقؿ قوة تجريد تنزع الصورة مف المادة وتدرؾ المعاني الكمية كالجوىر، 
 العرض، والعمة والمعموؿ، والغاية....

                                                 
ت، لبناف، الخميؿ بف أحمد الفراىيدي، كتاب العيف، ترتيب وتحقيؽ عبد الحميد ىنداوي، دار الكتب العممية، بيرو   (1)

 .107، الجزء الثالث، ص 1007الطبعة الأولى، سنة 
جميؿ صميبا: المعجـ الفمسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والأنجميزية واللاتينية، دار الكتاب المبناني، بيروت، د ط، سنة   (2)

 .11، الجزء الثاني، ص 8111
 .11-11المرجع نفسو، ص ص   (3)
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ذا نظرت  مف جية اشتمالو عمى المبادئ القبمية لممدركات العممية العممية كاف عقلا نظريا، وا 
 لو عمى المبادئ القبمية لقواعد الأخلاؽ كاف عقلا عمميا.إليو مف جية  اشتما

فالعقؿ عند "كانت" يطمؽ عمى الممكة الفكرية العالية التي تولد فينا بعض المعاني المجردة 
نما مقابؿ لمذىف والفيـ.  (1)كمعنى النفس، ومعنى العالـ، فبيذا المعنى ليس مقابلا لمتجربة، وا 

 مفيكـ العقمي4 -ب
ىيـ مدكور" مفيوـ العقمي في كتابو المعجـ الفمسفي بأنو: ماؿ ينتمي إلى العقؿ أو يحدد " إبرا

 (2)ما يتفؽ معو، كالمعرفة العقمية.
 (Raisonnableمفيكـ العاقؿ ) -ج

يرى " جميؿ صميبا" بأف العاقؿ ىو الناطؽ أي المنتصؼ بالعقؿ، وكؿ مف قاؿ أف الإنساف 
 اس.عاقؿ عني بذلؾ أف عقمو يميزه عف الحو 

والعاقؿ أيضا ىو الذي يفكر تفكيرا صحيحا، ويحكـ عمى الأشياء حكما صادقا، ويعمؿ عملا 
صالحا فلا يسمى عاقلا حتى يكوف خيرا، بخلاؼ الجاىؿ الذي يستعمؿ فكره فعؿ الشر، بؿ 

 يسمى داىيا أو ماكرا.
 والعاقؿ أيضا ىو الذي يعرؼ كيؼ يكبح جماح نفسو، ويعرض عف كؿ ما يجاوز نطاؽ
قدرتو، ويوقعو في الميمؾ، ولذلؾ قيؿ: دولة الجاىؿ مف الممكنات ودولة العاقؿ مف 

 .(3)الواجبات
 (Raitonalismeمفيكـ العقلانية ) -د

يرى جميؿ صميبا أف مصطمح العقلانية يعني القوؿ بأولية العقؿ، وتطمؽ عمى عدة 
 (4)معاف:

                                                 
 .11ؽ، ص جميؿ صميبا، مرجع ساب  (1)
 .818، ص 8117إبراىيـ مدكور، المعجـ الفمسفي، الييئة العامة لشؤوف المطابع الأميرية، القاىرة، د ط، سنة   (2)
 .10جميؿ صميبا، مرجع سابؽ، ص   (3)
 .18-10المرجع نفسو، ص ص   (4)



 الفصؿ الثاني العقؿ المنيج                                                         

 

 23 

لا يحدث في العالـ شيء : ىو القوؿ أف كؿ موجود فمو عمة في وجوده بحيث الأكؿ
 إلا ولو مرجع معقوؿ.

: ىو القوؿ أف المعرفة تنشأ عف المبادئ العقمية القبمية والضرورية، لا عف الثاني
 التجارب الحسية، لأف ىذه التجارب لا تفيد عمما كميا.

الثالث: ىو القوؿ أف وجود العقؿ شرط في إمكاف التجربة، فلا تكوف التجربة ممكنة إلا إذا 
 ف ىناؾ مبادئ عقمية تنظـ معطيات الحس.كا

الرابع: ىو الإيماف بالعقؿ وقدرتو عمى إدراؾ الحقيقة وسبب ذلؾ في نظر العقلانييف، أف 
ف كؿ مكجكد معقكؿ، ككؿ معقكؿ قوانيف العقؿ  مطابقة لقكانيف الأشياء الخارجية، كا 

 مكجكد.
 (doctrine mentaleالمذىب العقمي ) -د

المراد بالمذىب العقمي، أف كؿ ما ىو موجود فيو مزود إلى مبادئ يرى جميؿ صميبا أف 
 عقمية، وىو مذىب ) ديكارت، واسبينوزا، وليبتنز، وىيجؿ(.
 (1)أما " أندريو لالاند" فيرى أف المذىب العقمي لو عدة معاني:

: بالمعنى الميتافيزيقي، مذىب يقوؿ بعدـ وجود أي شيء بلا موجب بحيث أنو لا يوجد أكلا
 يء لا يكوف معقولا، قانوف إف لـ يكف واقعا.ش

 : مذىب يرى أف كؿ معرفة يقينية تصدر عف مبادئ لا تقبؿ الدحض.ثانيا
: مذىب يرى أف الإختيار غير ممكف إلا لفكر يممؾ عقلا بالمعنى، أس منظومة أسس ثالثا

 كمية ومبادئ ضرورية تنظـ المعطيات التجريبية.
يرى أنو لا يجوز الوثوؽ بالعقؿ ولا يجوز التسميـ في المذاىب  : عند اللاىوتييف: مذىبرابعا

 الدينية إلا بما يعترؼ بو العقؿ بأنو منطقي وكاؼ وفقا لمنور الطبيعي.
 

                                                 
ت، باريس، الطبعة الثانية، سنة أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ترجمة خميؿ أحمد خميؿ، منشورات عويدا  (1)

 .8831، ص 1008
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، لأنو تمنع صاحبو ةالناقالحجر والنيي، وقد سبب بذلؾ تشبييا بعقؿ و : في المغة ىالعقؿ-أ
 مف الشرود. ةالناقمف العدوؿ عف سواء السبيؿ كما تمنع العقاؿ 

 والجميور يطمؽ عميو عمى العقؿ ثلاثة أوجو
الأوؿ: يرجع إلى وقار الإنساف وىيئتو، ويكوف حده أنو ىيئة حسودة للإنساف في كلامو 

 واختياره وحركاتو وسكناتو.
الثاني: يراد بو ما يكتسبو الإنساف بالتجارب مف الأحكاـ الكمية، فيكوف حده أنو معاف 

 كوف مقدمات تستنبط بيا الأغراض والمصالح.في الذىف تمجتمعة 
الثالث: ويراد بو الخطوة الأولى في الإنساف فيكوف حده أنو قوة تدرؾ صفات الأشياء مف 

 حسنيا وقبحيا، وكماليا ونقصانيا.
 (1)أما الفلاسفة فإنيـ يطمقوف العقؿ عمى المعاني التالية:

 ".: العقؿ جوىر بسيط مدرؾ الأشياء بحقائقياالكندم-8
جوىر أحدي، و جوىر بسيط مقارف لممادة يبقى بعد موت البدف وىو : ىالفارابي -1
 الإنساف عمى الحقيقة".و وى
 : أكذب النفس لا إما أسوي بالعقؿ".العمرم -7
: مف طبيعة العقؿ أف ينظر إلى الأشياء عمى أنيا ضرورية لا عمى أنيا سينيكرم -1

 جائزة".
 قصة العقؿ، وعدـ التسميـ إلا بالعقؿ". : يوجد تجاوزات إثناف "باسكاؿ -1
أردنا أف نغفر العقؿ ما ألحقو مف أضرار بمعظـ الأميف فلا تتصور و ل: شانفكر -1

 الإنساف بدوف عقؿ إنما العقؿ شر لابد منو".
 : إنما العقؿ عامر الشيطاف.لكثر -3
 : أحب أف تختنؽ بالعقؿ، وألا نفرط فيو".جاف رستاف -1

                                                 
 .11ص مرجع سابؽ، جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي،   (1)
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يزتنا الأولى أننا ولدنا عقلا وحسدنا الأولى أننا نرى غيرنا يريد أف : مسانت إترمكف -1
 ".(1)يكوف أكثر منا تعقلا

 أولا وبالذات ذلؾ الذي يدرؾ معدود عقمو".و : عمى الإنساف العاقؿ ىمارسيؿ -80
تصور المعاني وتأليؼ القضايا  صؿأف العقؿ يطمؽ أيضا عمى قوة النفس التي بيا يح-

قوة تجريد تنتزع الصورة مف المادة وتدرؾ المعاني الكمية كالجوىر و ى ، والعقؿقيسةوالأ
كذلؾ مجموع المبادئ و والعرؼ والقمة والمدلوؿ والغاية والوسيمة، والخير والشر...إلخ، وى

القبمية المنظمة المعرفة كمبدأ عدـ التناقض، مبدأ السببية وىي مبادئ لا تستقيـ بدونيا 
 المعرفة فقط.

ؿ عموما عمى مجموع الوظائؼ النفسية المتعمقة بتحصيؿ المعرفة كالإدراؾ، ويطمؽ العق -
 والتداعي، والذاكرة، والتخيؿ، والحكـ والإستدلاؿ..إلخ.

أف لو القدرة عمى إستيعاب المعقولات وتحصيؿ المعرفة و ومف المعاني الواسعة لمعقؿ ى -
 لإيماف.العممية، في مقابؿ المعرفة الدينية المستندة إلى الوحي وا

أف كؿ موجود معقوؿ ولكؿ معقولا موجود ومف جية أخرى يعتبر المذىب العقمي أف كؿ  -
يذىب ديكارت وسبينوزا ولابتيز وفوؼ وىيجؿ و مردود إلى مبادئ عقمية، وىموجود و ما ى

بيذا المعنى مقابؿ لممذىب و المذيف يرجعوف الحكـ بوجو عاـ إلى الذىف، لا إلى الإرادة )وى
 ذي يجعؿ تأثير الإرادة في الحياة النفسية أعظـ مف تأثير العقؿ(.الإرادي ال

  الطريؽ الواضح، والسموؾ البيف، والميؿ المستقيـ. و: ىب/ المنيج
السموؾ النظري والعممي الذي ينبغي أف تتوخاه مف أجؿ بموغ غاية محددة، وعندما  ووى 

، فإف ما تعنيو ى إما الطريقة المتوخاة في ىذا  وتتحدث فف المنيج الخاص بعمـ مف العموـ
جممة المبادئ العامة المحددة  والعمـ والتي مكف استجلاؤىا بالنظر فيو ودراستو، أ

                                                 
، 118،111، ص )1001جلاؿ الديف سعيد، معجـ المصطمحات والشواىد الفمسفية، دار الجنوب لمنشر، تونس،   (1)

117،111). 
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أيضا الطرؽ والسبؿ و لخصوصية البراىيف والإستدلالات والتجارب المستعممة في ىذا العمـ، أ
 ـ.إذا ما أردنا الحصوؿ عمى معمومات إضافية في ىذا العمالتي يمكف توخييا 

لى الطريؽ  ولقد كاف لفظ المنيج يشير في القديـ، ولاسيما عند أفلاطوف إلى البحث وا 
المتبعة في أثناء المعرفة، وكاف أفلاطوف يستعمؿ ىذا المفظ كمرادؼ لمفظ "المذىب" ثـ ربط 
الرواقيوف مفيوـ المنيج بمفيوـ "تكني" كما ربطو فلاسفة القروف الوسطى بمفيوـ "آرس" 

لمنيج جممة الطرؽ الصالحة في مجاؿ ما لمحصوؿ عمى عناصر وأشياء جاعميف مف ا
، ولاسيما  جديدة، وشيئا فشيئا أصبح ىذا المفظ يستخدـ عندما يقع تأمؿ البنية الصورية لمعموـ
بنية عمـ اليندسة حيث يرتبط مفيوـ المنيج بمفيوـ النظاـ والإستدلاؿ الضامف لصحة 

 .(1)المنيج العممي
ي بالمنيج جممة مف القواعد الثابتة والسيمة، تسمح لكؿ الذيف يعمموف عمى :" أعنديكارت-8

احتراميا بأف يسيئوا تقدير الخطأ والصواب فيصموف بدوف جيد وعناء، ولكف بتطوير معارفيـ 
 تدريجيا إلى المعرفة الصحيحة كما يمكنيـ بموغو".

وىا بصرنا العقمي " ينحصر المنيج كمو في تنظيـ الأموراتي ينبغي أف نوجو نح -1
 لاكتشاؼ حقائؽ ما".

عمى البحث عف نظاـ مف الإجراءات الخارجية يكوف قادرا  و: البحث عف المنيج ىفاليرم*
 تحقيؽ عمؿ الفكر أحسف مف الفكر نفسو.

: في الواقع لا يوجد منيج للإختراع ولا يجب أف ننظر إلى الشخص الذي لا يقوـ إلا ككرتك*
 نو مخترع.بتطبيؽ منيج معيف عمى أ

: لا يوجد سوى منيج واحد للإبداع إنو التقميد والمحاكاة ولا يوجد سوى منيج واحد ألاف* 
 لمتفكير السوي بأنو مواصمة فكرة قديمة سبؽ أف اختبرناىا.

نقيض العادة، ويتمثؿ الخطأ المعرفي المذىب الصوري في السعي  و: المنيج ىباشلار* 
 لمطموب مف الوعي المنيجي ىواه يبقى يقظا.إلى جيؿ المنيج منيجا آليا، إف ا

                                                 
 (.118-110، ص )سابؽ مرجع، جلاؿ الديف سعيد  (1)
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 (1)ىما خطابا في المنيج".و : " تحمؿ لكؿ فمسفة جيرا أ* مارسيؿ غيرك

 مف المنيج الى الفمسفة المبحث الثاني4 
إف المنيج الديكارتي الذي أنشئ بالإستناد إلى الرياضيات قد أعطى ثماره، فاليندسة 

برية تنتقمنا مف بناء الخطوط  إلى المعدلات العقمية التحميمية التي تعالج الخطوط معالجة ج
4" فجميع النقاط اليندسية، أعني تمؾ التي يمكف أف تقع تحت القياس الدقيؽ، حيث يقوؿ

ليا علاقة ما بالخط المستقيـ كيمكف التعبير عف تمؾ العلاقة بمعادلة ما ىي ذاتيا لجميع 
4" كانت الرياضيات في كتابو المقاؿ يقوؿ" يؤكد عمى أىمية ديكارتحيث نجد " .(2)النقاط"

 . (3)تعجبني الرياضيات عمى الخصكص، كذلؾ لما في براىيتيا مف الكثاقة كالكضكح..."
فالرياضيات ليست تسمية ذىنية بؿ ىي نموذج كؿ معرفة، فيذا التوحيد لممعرفة ىو جوىر 

" التي تشمؿ كؿ مالو امة" الرياضيات العالحدس، فوحدة المعرفة ىي أولا وحدة منيجية إنيا 
 .(4)بالترتيب كالقياس"علاقة " 

" بعد لقائو بديكارت وتشجيعو إياه في أبحاثو الأولى: " إف العمماء بيكمافلقد ذكر الأستاذ " 
قكانيف " في الفترة نفسيا عمى أف " جاليميبالرياضيات والطبيعيات معا قلائؿ جدا" كما أكد " 

 ية".الطبيعة مكتكبة بالمغة الرياض
مما يسمح لنا بأف نعبر تعبيرا رياضيا عف القوانيف التي نكتشفيا بالإختبار الحسي، فمنيجية 

" ديكارت" " بتمؾ السمسمة  ديكارت تستدعي الفمسفة كمتمـ ليا، فبعرضو لمقواعد الأربع ذكر
عند عمماء اليندسة، ويمكننا التحقؽ مف حسف الترتيب الطكيمة مف الإستدلالات العقمية" 

 (5)الذي نفترضو في المعادلات مف توافؽ النسب الموجودة بيف حدودىا.

                                                 
 (.111-110ص ) سابؽ، مرجع، الديف سعيدجلاؿ (1)
 .11ص  ، 8111، 01تر عبدو الحمو، منشورات عويدات، بيروت لبناف، ط ،ديكارت والعقلانيةنيفياؼ روديس، و ج  (2)
 .881ديكارت، عف المنيج، مصدر سابؽ، ص   (3)
 .13-11جنفياؼ روديس، مرجع سابؽ، ص ص   (4)
 .11-13المرجع نفسو، ص ص  (5)
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نجد ديكارت في كتابو المبادئ يجري مقارنة بيف استكشاؼ أسرار الطبيعة وحؿ المشاكؿ 
 بواسطة الرموز الذي ىو نوع مف التمرس الفطف.

تماؿ، فما يميز ديكارت عف سائر عمماء عصره، ىو أف يصؿ إلى يقيف يتجاوز مجرد الإح
 وىو يقيف نصؿ إليو، وعندما نضع اف الشيء لا يمكف أف يكوف عمى خلاؼ ما نتصوره.

فالعمؿ وفؽ المنيج يعيدنا إلى الفمسفة التي تتعمؽ المبادئ بيا، لأف الإحتماؿ ىو غير 
 (1)الإثبات والبحث عف اليقيف التاـ يورط ديكارت في مغامرة عقمية إستثنائية.

 كالإستدلاؿ الحدس 4 المبحث الثالث
 أ/ الحدس4

الرؤية العقمية المباشرة التي يدرؾ بيا الذىف بلا وساطة  والحدس عند ديكارت ى
نظرة ثابتة مف نظرات العقؿ، و ىو بعض الحقائؽ، فتقبميا النفس وتثؽ في صحتيا وصدقيا، أ

يؿ بمغت مف الوضوح والتميز مبمغا يزوؿ معو كؿ شيء، فمثلا إذا ركز عقمنا إنتباىو في تحم
 فكرة المثمث، فإنو يدرؾ مباشرة أف لممثمث ثلاث زوايا وثلاثة أضلاع، وأنو شكؿ مقفؿ..إلخ.

وىذه الحقائؽ المباشرة ىي أفكار بسيطة وواضحة، تقابمنا كثيرا في مجاؿ دراستنا، فيي -
 .(2)ىي " المبدأ المطمؽ في الموضوع"و تقدـ لنا النقاط الأولى التي تبدأ منيا، أ

 ميزتيف أساسيتيف ىما: الوضوح والتمايز.و لحدسية خاصتيف أولمفكرة ا -
الفكرة الحدسية يجب أف تكوف واضحة بمعنى أف تكوف الفكرة في الذىف ونحف مستعدوف  -

التسميـ بيا، وذلؾ لما نرى فييا كالبداىة لا يتطرؽ إلييا الشؾ ولا يطمب البرىاف  ولقبوليا أ
شوشة وىي الفكرة الغامضة التي لا يفيميا الذىف الفكرة غير الواضحة الم وعكسيا عمييا،

 بشيء آخر. نستعيفا أف يويحتاج لفيم

                                                 
 .11-11، مرجع سابؽ، ص ص  ديكارت والعقلانيةنيفياؼ روديس، و ج  (1)
، مرجع سابؽ، ص )  (2)  (31-31إبراىيـ مصطفى إبراىيـ، الفمسفة الحديثة مف ديكارت إلى ىيوـ
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 وأما التميز فيقصد بو ديكارت أف لا تكوف الفكرة ممتبسة مع فكرة أخرى، ويسيؿ فيـ في -
أشؾ، ك أرعى، أك أتمنى، أك أنقؿ، أك الكعي الكجكدم، حيف أفكر، أديكارت في الأمثمة التالية: 

 أعتقد. كأ
نكار وجودي، إذف وأنا أقوـ بيذه العمميات و الوعي بيذا الوجود لا يعطيني الفرصة لمشؾ أ- ا 

 العقمية عمى أساس مبدأ الحدس.
الإدراؾ الحسي المباشر للأشياء الخارجية كما ىي معروفة لدى  ووىناؾ حدس حسي، وى -

 إيمانويؿ كانط" الحدوس الحسي".
وىناؾ الحدس العقمي والذي يتخذه أساسا لمبرىنة والإستدلاؿ فيو ندرؾ حقائؽ التجربة كما  -

ما يشبو و ندرؾ الحقائؽ العقمية، وبو نكشؼ عف أمور سبيؿ إلى الكشؼ عنيا إلا بو، وى
 .(1)الرؤية المباشرة والإلياـ

 / الكضكح كاليقيف4ب
فطرة السميمة، أي العقؿ، جميع يعمف ديكارت في مستيؿ مقالتو في المنيج، شوؿ ال

البشر، ليتوسؿ مف ذلؾ إلا سلامة إستعمالو إذ أنو لا يكفي أف يكوف العقؿ سميما، بؿ الأىـ 
أف نستعممو إستعمالا جيدا، فإف القدرة عمى الحمـ العقمي الصالح، وتمييز الخطأ و مف ذلؾ ى

الأكثر دقة، بعدما أحبيا مف الصواب، يجب أف تنظـ بالمنيج، عمى غرار القواعد الرياضية 
منذ عيد الدراسة، وبعدما يئس مف المشاحنات الكولاستيكية المميئة بالشؾ والقائمة عمى 
الظنوف، ومثمو في ذلؾ مثؿ الحداد الذي يستعمؿ أي شيء اتفؽ مف حجارة وغيرىا، ليصنع 

 .(2)الآخريفآلاتو الأولى، لأف الحجة العقمية إذا كانت يقينية جمية أمكف أف نعرضيا عمى 
 :"وفي بداية مقالتو في المنيج، شموؿ العقؿ جميع البشر حيث يقوؿ

 

                                                 
 .70، ص 8131حاجب المعطي، تيارات فمسفية حديثة، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية،   (1)
 .83، مرجع سابؽ، ص  العقلانيةديكارت و فياؼ روديس،  نيو ج  (2)
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 .(1)أحسف الأشياء تورقا بيف الناس" و" العقؿ ى 
ليتوصؿ بعد ذلؾ إلى سلامة استعمالو " لأنو لا يكفي أف يكوف لممرء عقؿ، بؿ الميـ 

 .(2)أف يحسف استخدامو"و ى
مييز بيف الصواب والخطأ لابد أف يحكميا منيج حيث فسلامة العقؿ والقدرة عمى الحكـ والت
جممة قكاعد مؤكدة تعصـ مراعاتيا ذىف الباحث مف عبر ديكارت عف المنيج بقولو :" 

بمكغ اليقيف في جميع ما يستطيع معرفتو دكف أف يستفذ قراه الكقكع في الخطأ كتمكنو مف 
اعد لتوجيو العقؿ عمى أف المنيج كما تفتف القاعدة الرابعة مف كتاب قو  (3)"في جيكد ضائعة

" القكاعد اليقينية التي تتضمف لمف يراعييا بدقة ألا يفترض الصدؽ فيما عبارة عف 
كاذب، كأف يصؿ إلى عمـ صحيح بكؿ ما يمكف العمـ بو، كذلؾ بفضؿ ازدياد مطرد في ك ى

 .(4)ذلؾ العمـ كدكف القياـ بمجيكدات لا جدكل منيا"
 (5)رة عف القواعد التي تعيف الإنساف:ؿ في لمنيج أف المنيج عباوقد كتب ديكارت في المقا

 أف  وبالتدريج ىعمى زيادة معرفتي -أ
الوضوح والتميز، وقد بيف ذلؾ في القاعدة الأولى  وىفمعيار الحقيقة عند ديكارت 

مف المنيج بقولو: ألا اقبؿ شيء ما عمى أنو حؽ، ما لـ أعرؼ يقينا أنو كذلؾ، بمعنى أف 
بعناية التيور في السبؽ إلى الحكـ قبؿ النظر، وألا أدخؿ في أمامي إلا ما يتمثؿ أماـ تجنب 

 (6)"....عقمي في جلاء وتميز، بحيث لا يكوف لدى أي مجاؿ لوضعو موضع 

                                                 
، 1تر محمود محمد الخضري، دار الكتاب العربي لمطباعة والنشر، القاىرة، ط ج،ديكارت مقاؿ عف المنيرينيو   (1)

 .11، ص 8111
 المصدر نفسو، الصفحة نفسيا.  (2)
 .33رواية عبد المنعـ، مرجع سابؽ، ص   (3)
، 1، ج8117، 8ج طرابمسي، دار الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت، لبناف، طإميؿ برىيو، تاريخ الفمسفة ترجمة جور   (4)

 .31ص 
 .18، ص 8111، 1منشورات عويدات، بيروت، باريس، ط الحمو، جونفياؼ رويس، ديكارت والعقلانية، ترجمة عبده  (5)
 .17ديكارت، مقاؿ عف المنيج، مصدر سابؽ، ص   (6)
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" نوع مف الأمر الواقع المميز بعدـ إمكانية الشؾو يتبيف مف ىذا الكلاـ أف الوضوح الكمي ى
ني عمييا حكما يقينيا يجب ألا تككف كاضحة فحسب بؿ في كالمعرفة التي نستطيع أف نب

 ".(1)غاية الجلاء
ففي كتاب " قواعد ليداية العقؿ" يوضح معنى صفة اللأشياء الواضحة والمتميزة 

البساطة بحيث لا يستطيع العقؿ أف يقسميا إلى أشياء أقؿ بساطة 4" إذا كانت مف فيقوؿ
 .(2)ف نتصكر سائر الأشياء كأنيا مركبات مف ىذه"مثؿ4 الشكؿ، كالإمتداد، الحركة.... كنح

ىذه الأشياء ندركيا بالعقؿ الراعي المنتبو الذي لا يقبؿ لديو شؾ فيدركو نظرا لوضوحو 
 وتميزه عف غيره.

نفترض ىذه القاعدة الأولى قابميف خاصة لأف درجة الجلاء والوضوح مرىونة بحضوره 
  .(3)الذىني

 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .81جنفياؼ روديس، مرجع سابؽ، ص   (1)
 ,.117، ص 8، ج8111عبد الرحماف بدوي، موسوعة الفمسفة، المؤسسة المربية لمدراسات والنشر، بيروت، سنة   (2)
 .10جنياؼ روديس، مرجع سابؽ، ص   (3)
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 مقدمة
دارت أحداث ىذا الفصؿ حوؿ العقؿ والمنيج عند ديكارت وكيؼ كانت نظريتو لمعقؿ 

الشؾ حيث تحدثنا عف الشؾ عند ديكارت وعند  ووالمنيج، حيث أنو أتى بمنيج خاص بو وى
 ات لفمسفة ديكارتالديكارتي، وبعض الإستداء وزالي والكوجيتغاليوناف وعند أبي حامد ال

 والإنتقادات الموجية لو.

 المبحث الأكؿ4 الشؾ كالتفكير عند ديكارت
 المطمب الأكؿ4 جذكر الشؾ عند ديكارت

يعد ديكارت عموما وبحؽ الشخصية المحورية في الإنتقاؿ مف الفمسفة الكلاسيكية 
ف الإرتياب في إذ جدى الآإلى الفمسفة الحديثة، وىذا ليس ناتجا عف التعاليـ التي قدميا 

 الكثير جدا منيا بقدر ما يتحرره لمبحث الفمسفي.
كاف ديكارت يبتكر وحده صورة مدىشة ومغرية إلى درجة كبيرة لممنيج الذي عمى الفيمسوؼ 

 (1)اف يتبعو بحثا عف الحقيقة.
" قبؿ بضع سنوات صدمني عدد كبير مف الأكاذيب التي كنت أقر في طفولتي أنيا 

ئذ الطبيعة المشكوؾ فييا بشدة لكامؿ الصرح الذي كنت قد أقمتو بعد حقيقية، وصدمتني
ف  عمييا، وأدركت أنو كاف ضروريا، مدة في أثناء حياتي إف أدمر كؿ شيئ تدميرا كاملا وا 
أبدأ فورا مف جديد مف الأسس إذا أردت أف أبرىف عمى أي شيء في العموـ ميما كاف نوعو 

 بحيث ثابتا ومف المحتمؿ أف يبقى.
 وشؾ ديكارت ليخؿ في ثلاث موجات:-

نو أكلا4 شيادة الحكاس مرفكضة : وجدت مف حيف إلى الآخر إف الحواس تخدعني وا 
مرة واحدة" ثـ أف الأحكاـ بشأف التجارب الحاضرة و لتعقؿ ألا نثؽ تماما بمف خدعونا ول

 مرفوضة، فالإعتقاد أنني  أجمس بجانب النار أمسؾ بيذه القطعة مف الورؽ".
                                                 

، ص 8113، 8جوف كوتنفياـ، العقلانية، ترجمة محمود منقذ الياشمي،  الناشر مركز الإفاد الحضاري، حمب، ط  (1)
(13-11.) 
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عد ديكارت شيادة الحواس لأنيا تخدعنا أحيانا ومف الفطنة أف لا نأمف لمف خدعنا مرة إستب
 .(1)ثـ أقر كالغزاؿ بأننا نعتقد في النوـ أمورا تتخيؿ أحوالا ونحسب لما ثباتا واستقرارا

ثـ استبعد ديكارت شيادة العقؿ نفسو، لأف بعض الناس قد يخطئوف في الإستدلاؿ 
ندسة وافترض أف ىناؾ " شيطاف ماكر" مخادع يعبث بعقمي، فيرني في أبسط قضايا اليو ول

الباطؿ حؽ والحؽ باطلا يحدثني بحيث أخطئ عمى الرغـ مما قد يكوف لدي مف يقيف 
 نفسي.

وىكذا استبعد ديكارت شيادة الحواس، بؿ شيادة العقؿ نفسو وبالجممة رأى أف " مف 
قيقة الأشياء المحيطة مني وفي وجود واجبي أف أشؾ في وجود العالـ الخارجي، وفي الح
أوضح القضايا وأكثرىا بداىة، والإنساف و أشياء ىي مف الناس، وفي جميع الأحكاـ التي تبد

يقيف و بعد أف يكوف قد شؾ في كؿ ىذا يكوف قد تييأ إلى أف يصؿ إلى اليقيف الأوؿ، وى
 والفكر، وحتى ول وىالكوجيتو" لأف ثمة شيئا واحدا يظؿ دائما بمتأى عف الشؾ و و النفس أ

فرقنا أف الإنساف شؾ في أنو يفكر. تمثؿ ىذا الشؾ يقتضي أف يفكر، لأف الشؾ ضرب مف 
يقيف  وضروب التفكير " فأنا أفكر أي أشؾ" وبذلؾ وضع " ديكارت" أساس اليقيف الأوؿ وى

 (2)الفكر" وقاؿ عبارتو المشيورة " أنا افكر، إذا أنا موجود".
قة وجوده إبتداءا مف الفكر، بعد أف كاف قد وصؿ إلى حقيقة وقد وصؿ فييا إلى حقي

" أنا وإبتداءا مف الشؾ، بحيث نستطيع أف نمخص فكر "ديكارت" عمى ىذا النح التفكير نفسو
أشؾ فأنا إذف أفكر" وأنا أفكر فأنا إذف موجود:، إف الشؾ المنيجي لا يرمي إلى ىدـ إمكانية 

يرمي عمى العكس، لموصوؿ إلى المعرفة  وذىبي، بؿ ىالحاؿ في الشؾ الم والمعرفة، كما ى
قامتيا عمى أسس سميمة فيناؾ إذف فارؽ كير بيف الفيمسوؼ صاحب الشؾ  اليقينية وا 

 المذىبي والفيمسوؼ الذي يستخدـ الشؾ المنيجي.
 

                                                 
 .17، ص 1088بيروت، لبناف،  د ط،  التنوير لمطباعة والنشر والتوزيع ،مبروؾ، الفمسفة الحديثة،  أمؿ  (1)
 .11أمؿ مبروؾ، الفمسفة الحديثة، مرجع سابؽ، ص   (2)
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 المطمب الثاني4 الشؾ عند اليكناف
 أ/ أكسينكفاف

أكسينوفاف الشاعر والمفكر اليوناني لقد بزغ فجر الشؾ عند اليونانييف ممثلا في فكر 
ؽ.ـ( وكانت لو آراء طريفة عف الطبيعة ووجود الآلية  131-130الذي عاش في تولوفوف )

ومما يذكر عنو أنو ىاجـ آلية " ىوميروس" وىاجـ فكرة تشبيو إليو بالإنساف باعتبارىا فكرة 
الفكر ولكف عقمو يحرؾ  واحد، لا يشبو البشر لا في البدف ولا في اللهخاطئة، مؤكدا أف 

جميع الأشياء بما يحتويو مف فكر ويقوؿ عف مؤرخوا اليوناف المتأخروف أنو كاف أوؿ 
الإيمييف لتشابو آرائو معيـ في فكرة الإلو الواحد، وفي فكرة الوجود عند " بار مانديس" وجدير 

لأشياء ظاىر بالذكر أنو قد ذىب إلى " أف اليقيف الكامؿ فوؽ إدراؾ الإنساف لأف فوؽ ا
 يخفي حقائقيا.
 ب/ الإيميكف4

أطمؽ إسـ الإيميف أوؿ ما أطمؽ عمى الفيمسوؼ " بارمانديس" وتابعو زينوف، يتمخص 
مذىبيـ الذي ينطوي عمى بذور الشؾ، في أف الواقع الحقيقي واحد غير متغير، وعمى ىذا 

يمي بنفس و س" وىخداع، وجاء "مميسيو  والإعتبار فقد اعتبروا عالـ المحسوسات عالـ وى ا 
المنيج فعدؿ مف آراء سمفو "بارمنيدس" و" زينوف" بإضافة اللانيائية والامادية  إلى الوجود، 
مما يذكر عنو أنو وضع حجة ضد الإحساس محتواىا، أننا ندرؾ عف طريؽ إحساساتنا كثيرة 

بادئ مف الأشياء، غير أف ىذه الأشياء سرعاف ما تتغير ولما كاف ذلؾ مستحيلا وفقا لم
 المذىب الإيمي فسيصبح الإدراؾ أكسي باطلا.

كاف يرى أف وحدة العالـ تكمف في تركيبو وسموكو، أكثر مما تكوف في  ىيركقميدس4-ج
مادتو، وفسر المادة الأولية بالنار، التي تتحكـ في التحولات التي ينتقؿ بيا كؿ مقوـ إلى 

 (1)غيره في الكوف.

                                                 
 .801-803رياف، ديكارت والفمسفة العقمية، مرجع سابؽ، ص ص و محمد عمي أب (1)
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النار أوؿ شيء عمى التغير ، الماء، الأرض( وىي مقولات ثلاث كبرى ىي )النار،
 كما يذكر كاف ضروريا لمتوحيد الدائـ بيف الأضداد. -والتغير أولا الصراع في مذىبو،

 وىكذا وضع ىيروقميدس بفمسفة مف التغير والصيرورة بذور مذىب الشؾ الأولي.
 السكفساطيكف -د

كما تشككوا في العقائد والأفكار نادوا بنسبة المعروفة، فالإنساف مقياس الأشياء جميعا 
دعوا ببني  والعرؼ السائد، وفي المعرفة والقيـ وكذلؾ تشككوا في الديمقراطية الأثينية، وا 
القوانيف والعدالة والأخلاؽ والديف في المجتمع كما تلاعبوا بالألفاظ واحتكوا والعمـ وتاجروا 

يـ مف يرفع لو أجره في المدف في المعرفة يقوؿ رسؿ" لقد قضى بروتانوراس شبابو في تعم
 اليونانية".

وكاف ىؤلاء المشككوف يتجادلوف بصفة دائمة، ويعقدوف الإجتماعات في منازؿ 
الأصدقاء لسماع المحاضرات العممية لقاء أجور وكانت غايتيـ مف كؿ ذلؾ محاولة إقناع 

بقدر الخصـ بأي شكؿ وبأي منطؽ، فقد كاف الدفاع عف الحؽ لا يعبر اىتماماتيـ، 
 الإنتصار لمفكرة ميما كاف الثمف فكانوا يضمموف ويفسدوف الحقائؽ.

ضدىا، مادامت تتحقؽ مف ورائيا منفعة و وكاف دفاع السوفسطائي يشمؿ الدفاع عف الفكرة أ
ذاتية، فاستخدموا المنطؽ بصورة خاطئة وكف حماسيـ المعرفة مف أجؿ نشر مبادئيـ 

، وعرفوا بأنيـ  أوؿ مف أرسى دعائـ الذاتية والفردية في مجالي والإنتصار عمى الخصوـ
 (1)المعرفة والأخلاؽ، ومف أشيرىـ بروتاغوراس وجورجياس.

ذا وجد لا يمكف جكرجياس-8 : كاف منطوؽ مذىبو يعني أنو لا يوجد شيء عمى الإطلاؽ وا 
 معرفتو".

 : أف مذىبو في الشؾ مبني عمى خداع الحواس.بركتاغكراس -1

                                                 
 .801ة، مرجع سابؽ، ص رياف، ديكارت والفمسفة العقميو محمد عمي أب (1)
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اجية مذىب الشؾ، ونادى بتطيير المعرفة والمغة مما لحؽ بيا مف وقؼ في مو  ق/ سقراط4
" التيكـ والتوليد" الذي أراد بو تطيير عقوؿ الناس مما لحؽ بيا وفساد، وكاف منيجو متبع ى

 مف معارؼ باطمة.
اطيوف في التلاعب بالألفاظ، وكاف سقراط وبذلؾ يقضي عمى منيج السوفس  

قة وأوؿ ىذه المعارؼ " أف يعرؼ نفسو بنفسو" ويتمسؾ الإنساف إلى المعرفة بالحقيو يدع
" الفضيمة عمـ كالرذيمة جيؿ" ، " أنا لا أعرؼ بالفضيمة التي كانت شعارا لو يقوؿ عنيا 

" وقد فيـ المؤرخوف مف معنى ىذه العبارة أف منيجو منطويا عمى كؿ ما أعرؼك شيئا كىذا ى
 ثمة بذور لمشؾ.

لذي كاف أقرب الفلاسفة اليوناف روحية وأعمقيـ تروي : فيمسوؼ المثالية اك/ أفلاطكف
لمعقيدة، تأثر بفيتاغورس كما مزج فمسفتو بالرياضة والديف بحيث أننا لا نستطيع فيـ 

 أفلاطوف إلا عف طريؽ أوغسطيف".
قسـ الوجود إلى عالميف: عالـ العقؿ وعالـ الحس، عالـ الروح وعالـ المادة الأولية، 

الكماؿ المطمؽ الذي لا يجده زماف ولا مكاف ولا يصدر عنو و فلاطوف ىوالعقؿ المطمؽ عند أ
إلا الخير والفضيمة، ويمضي أفلاطوف في شرح مذىبو فيذىب إلى أف العقؿ البشري عندما 

فإنو يدرؾ الحقائؽ المجردة، بينما في ىبوطو يدرؾ المحسوسات، عف طريؽ التجربة و يعم
لتي لا تدرؾ بغير تجربة حسية " حقائؽ الرياضة والمشاىد الحسية، ومف أمثمة الحقائؽ ا

 (1)العميا".
 
 
 
 
 

                                                 
 (880-801رياف، ديكارت والفمسفة العقمية، مرجع سابؽ، ص )و محمد عمي أب (1)
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 الشؾ عند أبي حامد الغزالي 4 الثالثالمطمب 
شاىد الغزالي اضطراب الفرؽ واختلاؼ المذاىب في الأدياف والممؿ، فشبيو ببحر 

 غرؽ فيو كثيروف، فأراد أف يقتحـ ىذا البحر ويغوص  فيو.
كقد كاف التعطش إلى درؾ حقائؽ الأمكر كأني يقوؿ "  وكاف ذلؾ بدافع طبيعي منو حيث

كحيد في مف أكؿ أمرم كريعاف عمرم، غزيرة كفطرة مف الله، كضعنا في حيمتي لا 
 .(1)باختيارم كحياتي"

التي لـ  قمدةفي العقائد الم شكو ىذا الفحص في نفس الغزالي الشؾ، وكاف أوؿفولد 
باطني إلى طمب حقيقة الفطرة الأصمية، وحقيقة يجد فييا عمما يقينيا حيث يقوؿ " فتحرؾ 

العقائد العارضة بتقميدات الوالديف والاستاذيف، والتمييز بيف ىذه التقميدات وأوليما تمقينات 
 .(2)وفي تمييز الحؽ منو عف الباطؿ إختلافات"

وحيث يقوؿ " فقمت في يحاوؿ الغزالي تبياف حقيقة العمـ الحقيقي الذي لا يتقابو شؾ، 
سي أولا إنما مطموبي لعمـ الحقائؽ الأمور، فلابد مف طمب حقيقة العمـ ما ىي؟ فظير لي نف

الذي ينكشؼ فيو المعموـ انكشافا لا يبقى معو ريب، ولا يقارنو إمكاف و أف العمـ اليقيني ى
 .(3)الغمط والوىـ"

 ليس بعمـ. وإذف فكر عمـ لاثقة بو ولا أماف معو في
صرؼ بيذه الصفة لأف و و فوجد نفسو عاطلا مف عمـ ىكـ إف الغزالي فتش في عموم

العمـ إما أف يكوف بالمحسوسات والمعقولات، فالعمـ بالمحسوسات لا أماف فيو ولا ثقة يقوؿ 
أمف أيف الثقة بالمحسوسات وأقواىا حاسة البصر، ىي تنظر إلى الظؿ فتركو واقفا غير 

                                                 
مف الضلاؿ، حققو وقدـ لو جميؿ صميبا وكامؿ عياد، دار الأندلس لمطباعة  والنشر،  قذأبي حامد الغزالي، المن  (1)

 .17، ص 8113، 3بيروت، ط
 المصدر نفسو، الصفحة نفسيا.  (2)
 .11-17المصدر نفسو، ص ص   (3)
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نو لـ  متحرؾ، وتحكـ بنفي الحركة ثـ بالتجرب والمشاىد بعد ساعة تعرؼ أنو متحرؾ وا 
 .(1)يتحرؾ دفعة واحدة بدؿ عمى التدريج ذرة ذرة حتى لـ يكف لو حالة وقوؼ"

ومف خلاؿ ىذا المثاؿ بطمت ثقة بالمحسوسات، فمعمو لا ثقة إلا بالعقميات التي ىي   
لا  مف الأوليات ويعطينا الغزالي مثاؿ لقولو:" العشرة أكثر مف الثلاثة والنفي والإثبات

واجباً موجودا، معدوما،  قديماً، يجتمعاف في الشيء الواحد، والشيء الواحد لا يكوف حادثا
 (2)."محالاً 

وكذلؾ العمـ بالعقميات لا يقيس ولا ثقة فييا، وبما يأمف الإنساف أف يكوف كؿ ما 
يعتقده بعقمو مف جنس ما أطمع عميو حسو؟ فالعقؿ يكذب الإحساس والإحساس يكذب العقؿ 

تكوف ثقتؾ بالعقميات كثقتؾ بالمحسوسات، وقد كنت و وؿ " فقالت المحسوسات بـ تأض أيق
لا حاكـ العقؿ لكنت تستمر عمى تصديقي فمعؿ وراء و واثقا بي، فجاء حاكـ العقؿ فكذبي، ول

إدراؾ العقؿ حاكما آخر إذا تجمى كذب العقؿ في حكمو، كما تجمى حاكـ العقؿ فكذب الحس 
 في حكمو".

حمي لا يدؿ عمى استحالتو وأيد ذلؾ بالمناـ، حيث يعتبر أف ىناؾ أمورا فيذا الت
وأحوالا لا نعتقد ليا ثباتا، ولا شؾ فييا فعند الإستيقاظ نعمـ أف جميع معتقداتنا لا أصؿ لو، 

بفعؿ، لكف يمكف أف تطرأ حالات تكوف و فيـ تأمف أف يكوف جميع ما تعتقده في اليقظة أ
 يقظتؾ إلى منامؾ، وتكوف يقظتؾ نوما بالإضافة. نسبتيا إلى يقظتؾ، كنسبة

فإذا وردت تمؾ الحالة تيقنت أف جميع ما توىمتو بعقمؾ مجرد خيالات لا عمى ىذه الحالة 
إذ يزعمكف أنيـ يشاىدكف في أحكاليـ التي إذا غاصكا يدعييا الصوفية إنيا حالتيـ يقوؿ:" 

 .(3)المعقكلات" في أنفسيـ، كغابكا عف حكاسيـ أحكالا لا تكافؽ ىذه

                                                 
 .11-11المصدر نفسو، ص ص  أبي حامد الغزالي،  (1)
 .11المصدر نفسو، ص   (2)
 .13المصدر نفسو، ص   (3)
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يدؿ عمى أسموب الغزالي، وطريقتو فالمتأمؿ ليذا النزاع بيف العقميات والمحسوسات 
الخطابية ومجادلتو الكلامية، حيث نجده لا يؤثر في عقؿ القارئ فحسب بؿ يستعيف عمى 

 ذلؾ بشعوره وقمبو وحسو.
مذىب  فمولا ىذا الحدس لما خرج الغزالي مف ىذا الشؾ وبقى كما يقوؿ عمى "

السفسطة" حيف لـ يجد في الأدلة العقمية ما تطرد الشؾ مف النفس، حيث يقوؿ:" وعادت 
النفس إلى الصحة والإعتداؿ ورجعت الضروريات العقمية مقبولة موثقة بيا عمى أمف ويقيف، 
ولـ يكف ذلؾ بنظـ دليؿ وترتيب كلاـ، بؿ بنور قذفو الله تعالى في الصدر، وذلؾ النور 

ثر المعارؼ، فمف ظني أف الكشؼ موقوؼ عمى الأدلة المحررة، فقد ضيؽ رحمة مفتاح أكو ى
 .(1)الله تعالى الواسعة"

فيذا النور مفتاح المعرفة ولولا لما رجع اليقيف إلى العقؿ، فالعقؿ لا يمكف أف يكوف 
مصدر العقيدة الدينية لأنو عاجز عف حؿ المعضلات لأف الإيماف يرجع إلى الكشؼ 

 ا النور مصدر إليي في بعض الأحياف.الباطني فيذ
فالمعرفة عند الغزالي قسماف: معرفة حسية ومعرفة حدسية، فالعقؿ والتجربة ىما أساس 

 المعرفة الحسية، أما المعرفة الصوفية فتستند إلى الكشؼ الباطني.
الغزالي شؾ مخالؼ لما أتى بو اليوناف، فشؾ الغزالي شؾ منيجي كاف إذف شؾ 

الأستاذيف، فصمودىا  وة معارفنا التي اكتسبناىا سواء مف عند الوالديف أغرضو معرفة صح
 دليؿ عمى صحتيا، وزعزعتيا دليؿ عمى بطلانيا.

 
 
 
 
 

                                                 
 .11-13المرجع السابؽ، ص ص  أبي حامد الغزالي،  (1)
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 المبحث الثاني4 الشؾ الديكارتي الككجيتك
أنو فعؿ لبقى متمقيا و لـ يكتؼ ديكارت بتعميؽ الحكـ أماـ الأمور الداعية إلى الشؾ ول

غير يقيني و ييرب مف الأشباح في أحلامو ولكنو، إذا ينكر كؿ ما ى عمى فراش الشؾ الوثير،
  كوجود العالـ الخارجي ووجود الآخريف ووجود جده بالذات، وحتى العمؿ الطبيعي لمعقؿ
يكتشؼ فجأة أف ىذا الإنكار يتضمف دائما إثبات وجود الكائف الذي يفكر، فإذا كنت أفكر 

 فلأنني موجود.
ة قصد أماـ ىجمات الشؾ المتكررة وتتحدى أي روح شرير ىذه الملاحظة الوجداني

لأنو إذا كاف يخدعني فلا شؾ أنني موجود"، وىكذا ينبغي أف أستنتج ىذه القضية وأف 
اعتبرىا ثابتة، وىي أنني موجود في كؿ مرة أتمفظ بيا وأتصورىا في ذىني"، ىذه بعض 

ير الذي نجده في القسـ الرابع مف الظلاؿ التي اتخذىا في كتاب التأملات ذلؾ التعبير الشي
المقالة في المنيج " انا أفكر، إذا أنا موجود" وحيث تشكؿ " الحقيقة الأولى"، والمبدأ الفمسفي 

 الأوؿ.
" أنو كؿ كاحد مف الناس ونجد ديكارت يضع في جانب الأمثمة الرياضية البسيطة قولو ىذا 

 .(1)يستطيع أف يعرؼ أنو مكجكد كأنو يفكر"
واقعة وجوده الخاص "  وشؾ ديكارت إلا أنو وجد شيئا لا يمكف الشؾ فيو،وىمع كؿ 

ذا كاف عميو أف يحاوؿ الشؾ في أنو موجود، فلابد أف يسمـ بأنو  انا أفكر، إذا أنا موجود وا 
يشؾ لكي يضمف أنو موجود ولذلؾ فإف " أنا أفكر إذا أنا موجود" ليست قياسيا كما يشرح 

مى المجموعة الثانية مف الإعتراضات عمى التأملات ويرى أنيا ديكارت في رده المنشور ع
 .(2)حركة بسيطة لمتفكير تعرؼ بالحدس الميثالي"

 
 

                                                 
 .73جنفياؼ رويس لويس، ديكارت والعقلانية، ترجمة عبده الحمو، مرجع سابؽ، ص   (1)
 .11-13، بيروت، لبناف، ص 1080، 8كمي رايت، تاريخ الفمسفة الحديثة، ترجمة: محمود سيد محمود، طوليـ   (2)
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 " أنا أشؾ" يتضمف مباشرة " أنا موجود".وإذ أف القوؿ " أنا أفكر" أ
جابتو ىي أنو شيء يفكر، أعني شيئا  ويسأؿ ديكارت بعد ذلؾ " ما عساي أف اكوف؟" وا 

ويتصور، وينكر، ويريد، ويرفض، ويتخيؿ، ويشعر، والشيء الذي يفعؿ ذلؾ يشؾ، ويفيـ، 
كمو لابد أف يكوف نفسيا، أي جوىرا روحيا، يكوف التفكير صفتيا الأساسية، فلا يمكف أف 

بدوف مفكر، ولا يمكف لصفة مثؿ التفكير أف توجد إذا لـ يكف ىناؾ جوىر تكوف ىناؾ أفكار 
 يلازميا.
يف وجوده الخاص عف طريؽ عدـ إمكاف الشؾ فيو، لأف الشؾ وأف ديكارت أثبت يق-

 (1)النوع الأكثر يقينا مف البرىاف الفمسفي.و فيو معناه تأكيده وتقريره، وذلؾ ى
اختصار لعبارة ديكارت " أنا أفكر، إذا أنا موجود" التي ىي اليقيف الأوؿ الذي و الكوجيتو: ى-

 (2)وصؿ إليو نتيجة لعممية الشؾ.
تطيع الشؾ في كؿ شيء ما عدا شكو، ولما كاف الشؾ تفكير فأنا أفكر، ولما ديكارت يس -

 .(3)كاف التفكير وجودا فأنا موجود
إذف " أنا أفكر، إذا أنا موجود" ىذه الحقيقة الراسخة في ذىف ديكارت التي لا يستطيع شؾ 

لو مضؿ أو أ " ت شيطاف ماكر أف يصيبوا بشيء ميما فعؿ، لذا يقوؿ في كتابو التأملاو ا 
 فميضمني ما يشاء، إنو عاجز أبدا عف أف يجعمني لا شيء ما دمت أفكر في شيء".

عندما نتحدث عف ىذه العبارة " أنا أفكر، إذا أنا موجود " ينبغي تحميؿ كؿ حد مف -
 حالة مف حالات الشعور والعاطفة والإرادة.و حدودىا، الفكر عند ديكارت ى

 
 

                                                 
 .11ص مرجع سابؽ، وليـ كمي رايت، تاريخ الفمسفة الحديثة،   (1)
 .18ديؼ روينسوف، وجودي جرفز أقدـ لؾ ديكارت، مرجع سابؽ، ص   (2)
 888، ص 8111، 8ممطبوعات، بيروت، لبناف، طمحمد باقر الصدر، فمسفتنا، دار التعارؼ ل  (3)
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ارت بعبارة " أنا موجود" . غنو وجود كائف الموجود الذي يعنيو ديك وولكف ما ى
مفكر، وحتى ىذه المحظة لا نعرؼ وجود أسواه فديكارت يبدأ مف الفكر وينتيي إليو كما يقوؿ 

 ىاملاف.
أما لفظ " أنا" ولفظ " إذف" ، فمفظ " انا" ضمير متكمـ تبيف أف ديكارت كاف يشعر 

 .(1)شعورا مباشرا بحضور شخصو مف حيث أنو يفكر
مرتبط إرتباطا ضروريا بالوجود  ويتجمى حاسما لمشؾ مف جية أ وكر في قضية الكوجيتفالف

مف جية أخرى، بحيث لا يمكف عزؿ الفكر دوف الوجود، لأنو في الحقيقة لا يوجد إلا وجوده 
ثـ لما اختبرت بانتباه ما كنت عميو رأيت أني قادر عمى أف ولذلؾ يقوؿ "  (2)ككائف مفكر

لي جسـ، كأنو لـ يكف ىناؾ أم عالـ، كلا أم حيز أشغمو كلكنني لست افرض أنو لـ يكف 
كففت عف التفكير ك قادرا مف أجؿ ىذا، عمى أف أفرض أنني لـ أكف مكجكد في حيف أنو ل

 .(3)كحده، ككاف كؿ ما بقي مما فرضتو حقا لـ يكف لي مسكغ للإعتقاد بأنني كنت مكجكدا"
شؾ ومنحو أوؿ حقيقة يمكنو أف يبني إعتمادا عمييا، " فالكوجيتو" أخرج ديكارت مف مرحمة ال

ولما توصؿ ديكارت إلى ىذه الحقيقة ليعرؼ ما الذي يجعؿ منيا قضية يقينية، يقوؿ:" أنا 
أفكر، إذف فأنا موجود، يجعمني أثؽ مف أنني أقوؿ الحؽ، إلا كوني أرى بكثير مف الجلاء 

 .(4)أف اتخذ قاعدة عامة" لأجؿ التفكير، فالوجود واجب، فحكمت بأنني أستطيع
 
 
 

                                                 
اؿ، الفمسفة الفرنسية مف ديكارت إلى سارتر، ترجمة فؤاد كامؿ، دار الكتاب العربي لمطباعة والنشر، القاىرة، د فجاف   (1)

 .80-1ط، د س، ص ص 
-70، ص ص 8111، 8جزائر، طاية، الرغالربيع ميموف، مشكمة الدور الديكارتي، الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع، ال  (2)

78. 
 .818-810ديكارت، مقاؿ عف المنيج، مصدر سابؽ، ص ص   (3)
 .811-811المصدر نفسو، ص ص   (4)
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وبما أف البداىة أساس الحقيقة إتخذ لنفسو قاعدة عامة يميز بيا اليقيف عف غيره " إف 
الأشياء التي نتصورىا تصورا أقوى الوضوح والتميز ىي جميعا حقيقة، غير أف ىناؾ بعض 

 .(1)الصعوبة في أف تبيف ما ىي الأشياء التي نتصورىا متمايزة"
ح والتميز ىما علامة اليقيف وشروطو وخدماتو، لأف ثبوتيما يحممنا عمى إذف فالوضو 

 التصديؽ، ويجعمنا نطمئف إلى ما ندركو.
ديكارت حجر الزاوية ونقطة الإنطلاؽ اليقيف الفمسفي، وتكوف ىذه الحقيقة في فمسفة 

ف الذي يحاوؿ اف يخرجو مف التيور إلى الوجود، ومف الذاتية إلى الموضوعية ويحاوؿ أ
يثبت عف طريؽ تمؾ الحقيقة الذات والموضوع معا، فبدأ بذاتو واستدؿ عمى وجودىا بتمؾ 

 .(2)الحقيقة قائلا " أنا أفكر، إذا أنا موجود"

 المبحث الثالث 4 الآنية4 )ماىيتي(
" إدراؾ بسيط مباشر، أي حدس عقمي لماىيتي الأصمية، فماىيتي إذف " أنا مكجكد كمفكر

ذا حدث أني فرضت  إنني مفكر  ولا يمكف أف أشؾ في أنني أفكر ما داـ الشؾ تفكير، وا 
 .(3)أنني لا أفكر أنقطع عف الوجود

أنا مكجكد، ىذا أمر ثابت لكف كـ مف الكقت؟  ولذلؾ صرح ديكارت في تأملاتو قائلا:" 
 .(4)مادمت أفكر  إذا انقطعت عف التفكير إنقطعت ربما عف الكجكد، إنقطاعا خالصا"

ذا أف الفكر وحده لا يمكف أف ينفصؿ عف الآنية مف غير أف تنقطع عف نستنتج مف ى
الوجود، لذلؾ فالآنية شيء مفكر، فيذه الآنية تثبت نفسيا بصيغة المتكمـ وتضع وجود آنية 

                                                 
 .811-811ديكارت مقاؿ عف المنيج، مرجع سابؽ، ص ص   (1)
 .881محمد بافزا الصدر، مرجع سابؽ، ص  (2)
 .13نظمي لوفا، مرجع سابؽ، ص    (3)
 .8111، 1في الفمسفة الاولى، تر كماؿ الحاج ، منشورات عويدات، بيروت ، ط  ت، تأملات ميتافيزيقيةديكار رينيو     (4)

   .11-18، ص ص 
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( فيذه الآنية الموجودة طبيعة خالصة وليست صورة مجردة كالفكرة Ego existoواقعية )
 (1)إلى الوجود الفعمي إنطلاقا مف وجودنا الخالص. والكمية إذف الفكر عند ديكارت يصؿ

إذف أم شيء أنا؟ أنا الشيء يفكر، كما فالتفكير ىو الإدراؾ والإرادة والتخيؿ والإحساس:" 
ىك الشيء الذم يفكر؟ ىك شيء يشؾ، يدرؾ، كيتذىف، كيثبت، كينفي، كيزيد، كيرفض، 

 .(2)"كيتخيؿ أيضا، كيحس
أف تكوف أي وجداف ومعرفة، فماىيتي حقيقة موجودة   فمف غير ىذه الأفعاؿ لا يمكف

4" كلقد عرفت مف قائمة بذاتيا عبر غير محتاجة لغيرىا كي توجد، إنما ىي أنني شيء يفكر
ذلؾ أنني كنت جكىرا كؿ ماىيتو أك طبيعتو ليست إلا أف يفكر، كلأجؿ أف يككف مكجكد 

مادم، بحيث أف الآنية التي فإنو ليس في حاجة إلى أم مكاف كلا بعتمد عمى أم شيء 
 .(3)أنا بيا ىي متمايزة تماـ التمايز عف الجسـ..."

نما متمايزة  وىذا يدؿ عمى أف التفكير الذي ىو ماىيتي ليس مشارؾ في خصائص الأجساـ وا 
 عنيا.

فالشيء المفكر لا يقوـ بأي وظيفة حياتية كما أف تعريؼ الفكر بالوجداف، والوعي 
" دوف مما يترتب 4" بالأفعاؿ الخاصة بالإرادة كالإدراؾى ما نعنيوالذاتي، يقتصر فقط عم

 (4)عمييا.
فالذات المفكرة ليست إدراكا خالصا والعقؿ يفترقاف نوعا مف القبوؿ بالأحكاـ العقمية، 
ومع ذلؾ فإف الوجداف الذي يصادفو في كؿ أفؽ فكري ىو أكثر قربا مف طبيعة الفكر 

و كوجود مستمر عمى الرغـ مف تبايف الحالات النفسية التي الخالص أو العقؿ وىو يدرؾ نفس
 يوحدىا في ذاتيا.

                                                 
 .10جنفياؼ روديس، مرجع سابؽ، ص   (1)
 .17ديكارت، تأملات ميتافيزيقية، مصدر سابؽ، ص   (2)
 .811-817ديكارت، مقاؿ  عف المنيج، مصدر سابؽ، ص ص   (3)
 .11اؼ روديس، مرجع سابؽ، ص جنفي  (4)
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جممة القوؿ: أنني أدرؾ ذاتي عمى أنني روح خالص، عندما ألاحظ ىذا الرجوع الدائـ 
 (1)إلى الآنية، أيا كاف موضوع التفكير.

ىذه ىي الخلاصة التي ينتيي إلييا ديكارت مف تحميؿ قطعة الشمع في التأملات 
لكف بينما أنا الثانية، حيث يميز الأغراض المتغيرة مف الجوىر الثابت الذي ىو المقدار:" 

أتكمـ، إذا بيا تكضع قرب النار، فيتطاير ما بقي مف طعميا، كتتلاشى رائحتيا، كيتغير 
 (2)لكنيا، كيذىب شكميا، كيزيد حجميا، إذ تصير مف السكائؿ....".

لموف والطعـ والصلابة والميونة، ضرورة وجود شيء فالتأمؿ العقمي يكتشؼ تحت تغير ا
 ثابت.

4" الحؽ فيجيب قائلاأتزاؿ الشمعة ىي ذاتيا بعد ىذا التغير؟" ويتساءؿ فيمسوفنا:" 
4"... عندما ويعطينا مثاؿ (3)إنو باقية، كلا أحد يستطيع أف ينكر ذلؾ أك يحكـ حكما مخالفا"

غطية لآلات صناعية كالمكالب؟ مع ذلؾ ألاحظ مف نافذتي قبعات أك معاطؼ، قد تككف أ
أحكـ أنيـ أناس، إذف أنا أدرؾ بمحض في ذىني مف قكة الحكـ ما كنت أحسب أني أراه 

 .(4)بعيني"
إذ مف الممكف أف نصادؼ بعض الأخطاء في أحكامنا، فيذا الخطأ ينبأ بوجود ذىف بشري 

ي يمكف أف تتعاقب بالشكؿ فيو وحده قادر عمى تجاوز الإنطباعات الحسية المتعاقبة، والت
 (5)نفسو عمى حواس مطمؽ الحيواف.

                                                 
 .17-11المرجع نفسو، ص ص   (1)
 .11ديكارت، تأملات ميتافيزيقية، مصدر سابؽ، ص   (2)
 المصدر نفسو، الصفحة نفسيا.  (3)
 .11المصدر نفسو، ص   (4)
 .17جنفياؼ روديس، مرجع سابؽ، ص  (5)
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... أني فالنتيجة التي ينتيي إلييا ديكارت ىو إدراكو لذاتو إدراكا أكثر وضوحا وتميزا:" 
أعرؼ ذاتي الآف معرفة أشد بداىة ككضكحا كتميزا، ما دامت كؿ الأسباب تثبت لي أكثر 

 .(1)أيضا طبيعة ركحي..."
بت ذاتيا لأف الذىف يرفض قبوؿ الإنطباعات الحسية المتعاقبة، كما ىي فطبيعة الذىف تث

الحاؿ في الحيواف، فالوجداف المرتبط التغير ىو خاصية الذىف البشري لأنو يتمسؾ بالثابت 
 (2)وراء المتحوؿ وبالوحدة وراء الكثرة ولذلؾ فأنا أدرؾ ذاتي عمى أنني عقؿ.

 اتكالإنتقاد متدادات4 الإالرابع  المبحث
 لايبنتز غوتفريدالمطمب الأكؿ4 
يصرح  وحقا، أف يحصى لينتز مف بيف تلاميذه ديكارت وى المستغرب إنو مف

باستقراء بأنو لا يمت إليو بصمة، وتعتبر إنتقادات ليبنتز أقوى الإنتقادات التي وجيت إليو 
" إني 4ـ حيث يقوؿ8113ويظير ذلؾ بعد ىجوـ عنيؼ شنو عميو في " صحيفة العمماء عاـ 

تعكدت أف أصؼ فمسفة ديكارت بأنيا غرفة انتظار الحقيقة، كأنو مف الصعب أف نتابع 
 .(3)التقدـ بمعزؿ عنيا، كلكننا نحرـ أنفسنا الحقيقة إذا تكقفنا عند ىذا الحد"

أما انتقاده لممنيج فيرى لينيز أف المنيج الديكارتي لا يفيد الباحث شيء لانو لا يعممو 
داىة الحقيقية عف البداىة الوىمية ولا كيؼ يحمؿ، ولا يعرفو بالتالي كيؼ كيؼ يميز بيف الب

يركب ويحصي، فتعاليـ ىذا المنيج في نظره تشبو تعاليـ الكيميائي، الذي يقوؿ لمف يدرس 
أعمؿ كما يجب أف تعمؿ، كستحصؿ عمى ما ترغب   " خذ ما يجب عميؾ أف تأخذهعنده 
 .(4)فيو"

                                                 
 .10ديكارت، تأملات ميتافيزيقية، مصدر سابؽ، ص   (1)
 .11-11ؼ روديس، مرجع سابؽ، ص ص جنفيا (2)
 .887-881جنفياؼ روديس، مرجع سابؽ، ص ص   (3)
 .11الربيع ميموف، مرجع سابؽ، ص   (4)
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ليذا فيمكف تحويؿ قواعد منيجو إلى تعميمات لتبدي لنا فديكارت مثؿ الكيميائي، و 
 قصورىا فنقوؿ:

 بدييي.ك لا تقبؿ إلا ماى -
 كقسـ مشكمتؾ إلى ما يجب مف الأجزاء. -
 كأعمؿ بنظاـ. -
 كقـ بإحصاءات كاممة. -
وتدعونا إلى الصيغة  ا، بإعطائيا ىذه نقائصيظير لنا إف قواعد المنيج الديكارتي ت-

 .(1)محاولة استكماليا
لايبنتز يعتبر المنيج جيد مف حيث غاياتو، ولكنو غير كاؼ بالنظر إلى غموض ف

قواعده ولذلؾ أعاد ليبتنز النظر في مدلوؿ الأفكار الجمية الواضحة". وأضفي عمييا الدقة، 
 .(2)التي جعمتيا أكثر فعالية

نا أف نقبؿ فالبداىة الديكارتية غير كافية لمحكـ عمى الحقيقة بأنيا يقينية لأنو لا يمكن-
شيئا في نظرة عمى أنو حؽ إلا إذا عرفناه كذلؾ بصفة صورية، أي أننا لا يمكننا الثقة 
بالبداىة إلا إذا أحطنا بموضوعيا إحاطة كاممة وىي إحاطة نصؿ إلييا بواسطة الحد 

 فالأوىاـ (3)الحقيقي، لأنو يقدـ لنا المحدود واضحا ومتميزا، لأنو يعرفنا بمركباتيا وتركيبيا.
 المضممة، كثيرا ما ترينا البداىة الزائفة عمى أنيا حقيقة.

 وولذا وجب الإحتراس، وأف لا نعتمد عمى شعورنا وحده لمحكـ عمى البداىة بالكماؿ أ
 النقص.

فديكارت لـ يعممنا ىذه الأمور، ولـ يقترح عمينا سوى بداىة ناقصة. وبالتالي لـ يستطع 
مفتاح التحميؿ، فبواسطتو نعرؼ المحدود و د عند لايبنتز ىأف يعممنا وسائؿ التحميؿ السميـ فأك

                                                 
 مرجع نفسو، صفحة نفسيا.  (1)
 .887جنفياؼ روديس، مرجع سابقف ص   (2)
 .11الربيع ميموف مرجع سابؽ، ص   (3)
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معرفة بدييية، فالتحميؿ في نظره لا يعني سوى حؿ المحدود إلى الحد، والقضية 
 (1)والإستدلاؿ.

التي  السميمةوىكذا لـ يستطع ديكارت أف يبيف لنا كيؼ نركب لأنو لـ يقدـ لنا الكيفية 
 نحمؿ بيا.

بمعزؿ عف  بأحدىماكؿ منيما الآخر ولا نستطيع أف نقوـ فالتحميؿ والتركيب يستدعي 
 الآخر، فمف المعموـ أننا لا نحمؿ إلا ما كاف مركب ولا نركب إلا ما كاف محملا.

فالتحميؿ الديكارتي ناقص لأنو لا يقوـ عمى البداىة كاممة، وكذلؾ التركيب الذي يعتمد عميو 
يعتبرىا عممية لا تحمينا مف أنواع الضعؼ الذي تطمبو قاعدة المنيج الرابع  وأما الإحصاء

 (2)التي يمكف أف تصاب بيا ذاكرتنا ولذلؾ يعرض عنيا ليبتنز.

 المطمب الثاني4 ىكسرؿ
مف خلاؿ قراءتو لفمسفة ىوسرؿ بمركزية المحظة الديكارتية في و يقرر ميشاؿ فوك

مع واقع معرضي إنشاء التفمسؼ عمى محور حدثاوي، فمحظة بدء الكتابة الديكارتية تزامنت 
.و متشتت أ  (3)ما يسميو ىوسرؿ " الأزمة" وكاف ديكارت جامع مما بقي مف العموـ

كيؼ أمكف لديكارت أف يجسد فعؿ و والذي بحث فيو ىوسرؿ ىو فالسؤاؿ المتردد حسب فوك
 التجميع ىذا؟.

ما يمكف التعبير عنو " و كاف المطمب حينئذ عمـ كوني يفترض حتما مطمبا منيجيا، أ-
ج الكوني" لا "عمـ كوني" إذ لا تبني وحدة العموـ في غياب المنيج الممكف لذلؾ، ثـ المني

كيؼ نجعؿ ىذه الفمسفة عممية غير متعارفيو لذلؾ كاف الإصلاح الديكارتي منشغلا عمى 
 ميمتيف:

 : مقصدىا العمـ الكوني.*ميمة أكلى
                                                 

 المرجع نفسو،  الصفحة نفسيا (1)
 .11-11، ص ص المرجع نفسو (2)
 .11، ص 8113، 8ا لديكارت، مركز الإنماء الحضاري، حمب، طئقار  ومحسف صخري، فوك  (3)
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 مبتغاىا الفمسفة كعمـ. * ميمة ثانية4
لفمسفة مف جية، وبالعمـ مف جية أخرى كاف بحسب ىوسرؿ ىذا الإىتماـ الواثؽ با-

بمثابة المحور المركز لمشروع التفمسؼ الحداثوي لديكارت، وطالما أف ىذه الميمة لا تتحقؽ 
 .(1)دوف محرؾ ينقميا مف مف طور الإمكاف إلى طور الفعؿ

لمعتقدات ضع الآراء واو والإبوخيو عند ىوسرؿ ى " الإبوخيوفالشؾ الديكارتي يقابمو " 
والأحكاـ " بيف قوسيف" وىذه ىي نقطة البداية في المنيج اليوسرلي وىذه البداية تتضمف 

 مبدأيف:
 يتألؼ مف رفض كمما كاف ليس ثابتا بالبرىاف.و : وىمبدأ سمبي-
: يتمخص في الرجوع إلى الحدس المباشر في إدراؾ الأشياء باعتبار أف مبدأ إيجابي -

يقيف، فالتوقؼ والحدس ىما قاعدتاف رئيستاف في المنيج الحدس الينبوع الأوؿ لكؿ 
 (2)الظاىري.

فالفمسفة "الفينومينولوجية" في فمسفة " ماىيات" فالحدس عنده يدور حوؿ " الماىيات -
الخالصة" وىنا يأتي الخلاؼ بيف ديكارت وىوسرؿ فديكارت يقؼ عنو " الأنا التجريبية" كأنيا 

لى ما وراء ذلؾ ليصؿ إلى " أنا " متعالية تتضمف شيء مطمؽ، بينما ىوسرؿ يضميا إ
فيذه " الأنوات" تحدد ظواىر الشعور المتعالي والطبيعي   سمسمة " الأنوات" المتعالية الأخرى

بكؿ ما فييا مف تنوع، لكف ينبغي أف يكوف وراء ىذا التعدد " أنا مطمقة" تكوف ىي المكونة 
 و.والتي لا تتكوف أبدا والتي ىي إليالكمية 

يرى ىوسرؿ في كتابو " تأملات ديكارتية" أف بداىة القضية " أنا أفكر إذف أنا موجود" إذا 
 بقيت ىذه البداىة ىكذا صارت مجدية وذلؾ لأف ديكارت أىمؿ أمريف إثنيف.

 
 

                                                 
 .11-11المرجع نفسو، ص ص   (1)
 .811، ص 8117، 8فؤاد كامؿ، أعلاـ الفكر الفمسفي المعاصر، دار الجيؿ، بيروت، ط (2)
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 المطمب الثالث4 الفمسفة الكجكدية
جود" فإف إذا كاف ديكارت قد انطمؽ مف مسممة أساسية مفادىا " أنا أفكر إذا أنا مو 

الوجودية اعتبرت أف ىذه المسممة تناقض الحقيقة والواقع، لأنيا تبتعد بالإنساف عف حقيقة 
وعيو لنفسو واتصالو ليا، إف كؿ ما يتصور خارجا عف ىذه الحقيقة الأولية، حقيقة " أنا أفكر 

لعدـ، إذا أنا موجود" يقع في عالـ إمكانات لا يتص بالواقع والحقيقة وىو لذلؾ يذوب في ا
وعميو فإننا إذف أماـ حقيقة ىي في متناوؿ الجميع وىي لا تعي أكثر مف أف عمينا أف يعي 

 .(1)أنفسنا بأنفسنا وبدوف أي وساطة كانت
" الذي يحمؽ بعيدا إلى " العقؿ " لفكر ديكارت المجردوعميو فإف الوجودية يرفضيا 

ود الحقيقي، الوجود كما يجب المحض" إنما تيدؼ إلى حممنا مف جديد عمى الإحتكاؾ بالوج
أف يعيشو كؿ فرد منا، كما تيدؼ أيضا إلى حممنا عمى الإحتكاؾ كؿ عمى حدة بالغصة 

 .(2)المخبأة أو المعترؼ بيا، غصة الإىماؿ والموت وزواؿ الزماف
وباختصار فإف " الوجودية" يرفضيا " لديكارت" إنما تقود ثورة عمى جميع المذاىب 

ىذه الأخيرة التي تسعى إلى الحقيقة الشخصية أو "  -أفلاطوفإبتدأ مف  -العقمية
الموضوعية" بالنسبة لكؿ الناس عمى نزوع الإنساف الشخصي وتتجاوب مع تطمعاتو وتحؿ لو 
ف زعمت فإنيا تبقى فمسفة منسمخة عف الواقع ومادتو الأولية "  مشكلاتو الذاتية ولكف وا 

 (3)الإنساف".
كوف عف طريؽ الفكر المجرد لأف ىذا الأخير ىو الذي ذلؾ أف الشعور بالوجود لا ي

ينتزع نفي مف تيار الوجود الحي وينعزؿ بيا في ممكة حياتو أخرى تذىب منيا الحياة 
المتوترة، الجادة ولا يسودىا فعؿ أو حركة بؿ صيغ خارجية عف الوجود وعميو يرى رائد 

                                                 
، 8131اج، منشورات دار مكتبة الحياة، بيروت، د ط، سنة جاف بوؿ سارتر، الوجودية مذىب إنساني، تقديـ كماؿ الح  (1)

 .38-30ص ص 
 .811، ص 8133، 8، طلبنافبيرد وكاسيو، الفمسفات الكبرى، ترجمة جورج يونس، منشورات عويدات، بيروت،   (2)
، بيروت، طيبعمر مي  (3)  .811، ص 1001، 8ؿ، إشكالية التواصؿ في الفمسفة الغربية المعاصرة، الدار العربية لمعموـ



 لفصؿ الثالثا أسس الفكر العقلاني عند ديكارت
 

 52 

العقؿ والفكر مقولات العاطفة الوجودية " سريف كير كيغارد" :" ضرورة استبداؿ مقولات 
 (1)والإرادة".

 المطمب الرابع4 تكاصمية بكؿ ريككر
يرى " بوؿ ريكور" أف الكوجينو الديكارتي الشيير الذي يمكف الوقوؼ عميو مباشرة في 
إمتحاف الشؾ، إنما يمثؿ حقيقة باطمة بمقدار ما ىي لا تقير، فأنا لا أفكر أنو يمثؿ حقيقة، 

فسيا بنفسيا، فبيذا المعنى فإنيا لا تستطيع أف تكوف ممتحنة، ولا أف إنيا حقيقة تطرح ن
 (2)تكوف مستنتجة فيي تمثؿ في الوقت ذاتو وضع  الكائف ووضع الفعؿ.

كما يمثؿ وضع الوجود ووضع عممية التفكير " فأنا أكوف" و " انا أفكر" و " موجود" ويعني 
فيذه الحقيقة باطمة، إنيا تمثؿ الخطوة الأولى  فكر بالنسبة إلى " فأنا موجود، بما أنني أفكر" 

  اشيائولا يمكف أف تنبع بأي خطوة أخرى ماداـ " الأنا" في " أنا أفكر" لا يرى في مرآة 
 .(3)وأعمالو، وأفعالو

لتبرير العمـ والواجب ولكف معنى أف  الكانتيوىكذا يكوف التفكير نقدا ليس بالمعنى 
مكا إلا بالتفاؼ تفكيؾ يطبؽ عمى وثائؽ حياتو، وىكذا يكوف الكوجيتو لا يمكنو أف يكوف ممت

 الفكر امتلاكا لجيدنا فيسبيؿ الوجود.
عممتنا المذاىب فمقد فالكوجيتو بمثابة مكاف فارغ، كاف يملأه دائما كوجيتو مزيؼ 

الفمسفية وعممنا التحميؿ النفسي خصوصا أف الوعي المزيؼ بأي اكتشاؼ يتعمؽ بذات 
ائؽ حياتو، ذلؾ لأف فمسفة التفكير يجب أف تكوف عمى العكس مف فمسفة الكوجيتو في وث

 .(4)الوعي

                                                 
 .801ىوسرؿ، مرجع سابؽ، ص   (1)
بوؿ ريكور، صراع التأويلات، ترجمة منذر عياش، ومراجعة جورج زيناتي، دار الكتاب الجديد المتحدة، طرابمس، ليبيا،   (2)
 .11، ص 1001، 8ط
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا.  (3)
 .10المرجع نفسو، ص   (4)
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وىكذا يجب عمى التفكير أف يكوف غير مباشر بشكؿ مضاعؼ، لأف الوجود لا يثبت نفسو 
إلا في وثائؽ حياتو لأف الوعي بداية ىو وعي زائؼ، لأنو يجب الإرتفاع دائما بالتصحيح 

 .(1)مف سوء الفيـ إلى الفيـ
 
 

 

                                                 
 الصفحة نفسيا.بوؿ ريكور، المرجع نفسو،   (1)
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 :الخاتمة

مف خلاؿ ما سبؽ في ىذا البحث نخمص إلى جممة مف النتائج ىي بمثابة الإجابة عف 

 الإشكالية التي تـ طرحيا في المقدمة وىي كالآتي:

فعقلانية ديكارت ترتكز عمى الحدس والبداىة فكؿ حدس ىو حدس فكرة واحدة  .8
  يقة" ما إلا ما ىو معترؼ بيا بوضح وتمييزواضحة ومتميزة، حيث أنو لا يوجد " حق

فتبدأ   وقد يكوف مف الضروري تقسيـ المسألة إلى مسائؿ صغيرة قدر الإمكاف
  بالأفكار الأكثر بساطة لتصؿ إلى الأفكار  الأكثر تعقيدا مركزا عمى دور الحدس
وفي كؿ مرحمة يجب عمينا التأكد  والضبط بحيث لا تترؾ شيئا يفمت مف يقظة 

فكر، وىكذا نصبح قادريف عمى الخموص باستنتاج فمسفي، فيذا المنيج المستنبط ال
مف الرياضيات ىو نموذج كؿ معرفة، وجوىر ىذه المعرفة الحدسية، فما يميز 

 ديكارت عف عمماء عصره البحث عف يقيف يتجاوز الإحتماؿ.
تمؼ الشؾ عند ديكارت ىو أساس فمسفتو وروحيا المحرؾ، فالشؾ عند ديكارت يخ .1

عما قبمو، فمـ يعد الشؾ حالة تمنع مف قوؿ الحقيقة أو شؾ مف أجؿ الشؾ كما عند 
اليوناف، أو ىو شؾ مرضي ويحتاج إلى إنقاذ بؿ ىو شؾ واعي ومنيجي لموصوؿ 
إلى المعرفة، وشؾ قطعي وجذري، أما أنو شؾ عاـ، حيث نجده يشؾ في ما تقدمو 

عمـ الناس يغمطوف في أبسط المسائؿ، غير لنا الحواس، والعموـ العقمية باعتبار أف أ
أف ديكارت يستثني حقيقة واحدة " أنا أفكر إذف أنا موجود" باعتبارىا حقيقة واقعية لا 

 شؾ فييا.
أما الآنية ىي ذات مفكرة تممؾ الوجود عف طريؽ الفكر، فيذه الذات تدرؾ نفسيا  .7

 راكا واضحا متميزا.بنفسيا غير محتاجة لغيرىا لكي توجد، فيذه الذات تدركيا إد
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رغـ الدور الذي لعبو ديكارت، إلى أف العقوؿ جميعا لـ تجمع إلى ما ذىب إليو،  .1
فنجد مثلا ليبتنز الذي اعتبر المنيج الديكارتي لو نقائص ولا يفيد الباحث في شيء، 
لأنو لا يعممو كيؼ يميز بيف البداىة الحقيقية عف البداىة الوىمية، ولا كيؼ يحمؿ، 

 رفو وبالتالي كيؼ يركب ويحصي.ولا يع
أما ىوسرؿ فيو يعتبر ديكارت الفيمسوؼ الذي قاـ بأىـ إكتشاؼ في تاريخ الفمسفة أي  .1

 اكتشاؼ قارة الكوجيتو، كما أنو يسمى الفينومينولوجيا في كتابو. 
ىذا بكونيا ديكارتية جديدة فمف خلاؿ دراسة " تأملاتو"  إستطاعت الفينومينولوجيا 

ثا أف يتحوؿ إلى نموذج جديد لمفمسفة المتعالية إلى درجة يمكف أف يسمييا عمى الناشئة حدي
 –وجو التقريب ديكارتية جديدة، عمى الرغـ مف كونيا وجدت نفسيا مضطرة إلى استبعاد 

كؿ المضموف المذىبي المعروؼ عف الديكارتية، ومضطرة إلى تبديؿ بعض القضايا  -تقريبا
ضية  " أنا أفكر إذف أنا موجود" إذا بقيت ىكذا صارت مجدية، الديكارتية تبديلا جذريا فق

ولذا وجب أف نوسع مضموف " أنا أفكر" فكؿ حالة مف حالات الشعور تقصد إلى شيء مف 
نما تحمؿ في ذاتيا بما ىي في شيء مقصود موضوعيا " المفكر بو"   الأشياء، وا 

لوجودية والمدرسة ونجد أيضا مف أىـ المدارس التي عارضت ديكارت المدرسة ا
التأويمية، فالمدرسة الوجودية التي اعتبرت فمسفتو منسخة عف الواقع، ذلؾ أف المسممة التي 

 إنطمؽ منيا ديكارت أنا أفكر إذف أنا موجود" فيذه المسممة تتناقض الواقع والحقيقة.
ة أما المدرسة التأويمية تأخذ بوؿ ريكور نموذج، الذي إعتبر الكوجيتو حقيقة باطم 

 ووعي بدايتو زائفة، ما داـ لا يرى في مرآة أشيائو، وأعمالو وأفعالو.
غير أف ىذه الإنتقادات لا تنقص مف أىمية ديكارت، وقد بينت أبحاث العمماء في 
السنوات الأخيرة، أف " أوغست كونت" صاحب الوضعية المنطقية، فقد عاش في جو فكري 

ديكارتي في بدايتو، ويعد أيضا فيمسوفنا مصدر ديكارتي والمنيج الذي أوصى باتباعو منيج 
إلياـ لفمسفات الحرية التي ظيرت فيما بعد سواء عند سارتر، أو عند الأفغاني ومحمد عبدو، 

 وعمد بإقباؿ .
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" أينما أخذتما أثارا مف الآثار التي تميز بيا الفكر ىكسميوىذا ما أكد عميو العالـ " 
لفمسفة، تبنيتـ أف فحوى ذلؾ الفكر ومادتو، إذ لـ تقؿ الحديث في مجاؿ العمـ أو في مجاؿ ا

 صيغتو وصورتو، كانت حاضرة كميا في ذىف رجؿ عظيـ.." 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 

 المصادر

 والمراجع 
 
 
 
 
 
 



  المصادر كالمراجع 
 

 61 

I) المصادر 
ػ تر محمود محمد الخضري، دار الكتاب العربي ديكارت مقاؿ عف المنيجرينيو  .8

 8111، 1لمطباعة والنشر، القاىرة، ط
في الفمسفة الاولى، تر كماؿ الحاج ، منشورات  ديكارت، تأملات ميتافيزيقيةرينيو  .1

 .8111، 1عويدات، بيروت ، ط 

II) المراجع 

، دار الوفاء، ليبيا،  .8 إبراىيـ مصطفى إبراىيـ: الفمسفة الحديثة مف ديكارت إلى ىيوـ
 1008الطباعة والنشر، الإسكندرية، 

لاؿ، حققو وقدـ لو جميؿ صميبا وكامؿ عياد، دار مف الضقذ أبي حامد الغزالي، المن .1
 .8113، 3الأندلس لمطباعة  والنشر، بيروت، ط

أمؿ مبروؾ، الفمسفة الحديثة، بيروت، لبناف، التنوير لمطباعة والنشر والتوزيع،  .7
1088. 

إميؿ برىيو، تاريخ الفمسفة ترجمة جورج طرابمسي، دار الطميعة لمطباعة والنشر،  .1
 .1، ج8117، 8طبيروت، لبناف، 

، الفمسفة الحديثة والمعاصرة، 1رب، ترجمة فؤاد زكريا، جغبراتراند راسؿ، حكمة ال .1
 .8117الكويت، 

برتراند راسؿ، تاريخ الفمسفة الغربية، ترجمة محمد فتحي الشنيطي، الييئة العامة  .1
 . 8133المصرية لمكتاب، د ط، سنة 

ومراجعة جورج زيناتي، دار بوؿ ريكور، صراع التأويلات، ترجمة منذر عياش،  .3
 1001، 8الكتاب الجديد المتحدة، طرابمس، ليبيا، ط

بيرد وكاسيو، الفمسفات الكبرى، ترجمة جورج يونس، منشورات عويدات، بيروت،  .8
 133، 8باريس، ط



  المصادر كالمراجع 
 

 60 

جاف بوؿ سارتر، الوجودية مذىب إنساني، تقديـ كماؿ الحاج، منشورات دار مكتبة  .1
  8131الحياة، بيروت، د ط، سنة 

اؿ، الفمسفة الفرنسية مف ديكارت إلى سارتر، ترجمة فؤاد كامؿ، دار فجاف  .80
 الكتاب العربي لمطباعة والنشر، القاىرة، د ط، د س

جوف كوتنفياـ، العقلانية، ترجمة محمود منقذ الياشمي،  الناشر مركز الإفاد  .88
  8113، 8الحضاري، حمب، ط

  منشورات عويدات الحمو،ده جونفياؼ رويس، ديكارت والعقلانية، ترجمة عب .81
 8111، 1، طلبنافبيروت، 

حاجب المعطي، تيارات فمسفية حديثة، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية،  .87
8131 

الخميؿ بف أحمد الفراىيدي، كتاب العيف، ترتيب وتحقيؽ عبد الحميد ىنداوي،  .81
 الثالث، الجزء 1007دار الكتب العممية، بيروت، لبناف، الطبعة الأولى، سنة 

ديؼ روبتسوف وجودي جروفز، قدـ لؾ ديكارت، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ،  .81
 ، 1008شؤوف المطابع الأميرية، القاىرة، 

الربيع ميموف، مشكمة الدور الديكارتي، الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع،  .81
 8111، 8الدعاية، الجزائر، ط

نطولوجيا التاريخية، دراسة الزواوي بغورة: ما بعد الحداثة والتنوير، موقؼ الأ .83
 .1001، 8نقدية، دار الطميعة  بيروت، ط

شوقي عطا الله، عبد الله عبد الرزاؽ، تاريخ أوروبا مف النيضة عمى الحرب  .81
 1000الباردة، المكتب المصري لتوزيع المطبوعات، القاىرة، 

عبد الرحماف بدوي، موسوعة الفمسفة، المؤسسة المربية لمدراسات والنشر،  .81
 ,.117، ص 8، ج8111يروت، سنة ب



  المصادر كالمراجع 
 

 61 

عبد الله ادا الكوس: الحداثة جدؿ الكونية  والخصوصية، المركز الثقافي  .10
 .1081، 8االعربي، الدار البيضاء، المغرب، ط

عمر ميبيؿ، إشكالية التواصؿ في الفمسفة الغربية المعاصرة، الدار العربية  .18
، بيروت، ط  .1001، 8لمعموـ

11. 
أوروبا المعاصر، د تر، دار الوفاء لمطباعة، فرغمي عمي تسف: تاريخ    

 .الاسكندرية، د ط

 8117، 8فؤاد كامؿ، أعلاـ الفكر الفمسفي المعاصر، دار الجيؿ، بيروت، ط .17
11. 

كافيف رايمي: الغرب و العالـ، القسـ الاوؿ، تر عبد الوىاب المسيري ، ىدى   
، المجمس الوطني عبد السميع حجازي ، مراجعة فؤاد زكرياء، سمسمة عالـ المعرفة 

  8111،  10لمثقافة و الفنوف و الاداب، الكويت ، العدد 

، 8محسف صخري، فوكوقارتا لديكارت، مركز الإنماء الحضاري، حمب، ط .11
 .11، ص 8113

11. 
محمد الحداد: ديانة الضمير الفردي ومصدر الاسلاـ في العصر الحديث،  

 . 1003، 8دار اليدى الاسلامي، ط
، 8مسفتنا، دار التعارؼ لممطبوعات، بيروت، لبناف، طمحمد باقر الصدر، ف .13

 888، ص 8111
محمد بيلا، عبد السلاـ عبد العالي، الفمسفة الحديثة، الدار البيضاء، بيروت،  .11

 1008لبناف، 
محمد عابد الجابري، مدخؿ إلى فمسفة العموـ العقلانية المعاصرة، تطور الفكر  .11

 العممي، مركز الدراسات الوحدة العربية 
محمد عمي أبورياف، ديكارت والفمسفة العقمية، دار النيضة العربية لمطباعة  .70

 8111والنشر، بيروت، 



  المصادر كالمراجع 
 

 62 

محمد فتحي الشنيطي، تاريخ الفمسفة الغربية، الكتاب الثالث الفمسفية الحديثة،  .78
 8133المصرية العامة لمكتاب، 

، 8وليـ كمي رايت، تاريخ الفمسفة الحديثة، ترجمة: محمود سيد محمود، ط .71
 ، بيروت، لبناف1080

III)  المعاجـ 
كور، المعجـ الفمسفي، الييئة العامة لشؤوف المطابع الأميرية، القاىرة، د ذإبراىيـ م .8

 8117ط، سنة 
جميؿ صميبا: المعجـ الفمسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والأنجميزية واللاتينية، دار  .1

 .، الجزء الثاني8111الكتاب المبناني، بيروت، د ط، سنة 
جلاؿ الديف سعيد، معجـ المصطمحات والشواىد الفمسفية، دار الجنوب لمنشر،  .7

 1001تونس، 

IV) المكسكعات 
أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ترجمة خميؿ أحمد خميؿ، منشورات عويدات،  .8

 .1008باريس، الطبعة الثانية، سنة 
 



 

 

  

 
 

  ٍِخص
 

 أعظ اٌفىش اٌعملأً عٕذ سٍٚٔٗ دٌىبسد

 ٍِلادي، ثعذ ِخبضبد عغٍشح شٙذرٙب أٚسٚثب ٚاٌعبٌُ اٌغشثً ثصفخ عبِخ إثش صشاعٙب  06ٌحذٌثخ فً اٌمشْ ظٙشد اٌفٍغفخ ا

َ، أثشص٘ب إٌضعخ الإٔغبٍٔخ ٚحشوخ الإصلاذ اٌذًٌٕ 04ٚ05اٌّشٌش ِع اٌىٍٕغخ ٚسخبي اٌذٌٓ ٚ٘زا ِب أفشص رٍبساد رحشسٌخ خلاي اٌمشٍٔٓ 

أغٍظ ثٍىْٛ ٚاٌزٍبس اٌعملأً ِع سٍٚٔٗ دٌىبسد فً فشٔغب حٍث اْ دٌىبسد ٌعزجش ٘ٛ ِؤعظ وً ٘زا رٛج ثظٙٛس اٌّز٘ت اٌزدشٌجً ِع فش

ٌعمً اٌفٍغفخ اٌحذٌثخ ٌٚمت ة أثٛ اٌفٍغفخ اٌحذٌثخ حٍث أٔٗ سعُ ِٕٙدب ِٚز٘جب خبصب ثٗ ٚلذَ ٔظشٌبد فً اٌعٍُ وبٌشٌبضٍبد ٚاٌفٍضٌبء ، ٚأْ ا

إٔغبًٔ اي ٌٍظ ٕ٘بن ٚخٛد عمًٍ خبسج الإٔغبْ، ٌٚٛحذ ِدبي اٌّعشفخ ٌٚشوض عٍى ضشٚسح عٕذٖ ِّٙب وبْ ِٛاصي ٌٍٛالع ٌجمى عمً إثغزًٍّ 

ٌبء اٌٛضٛذ ٚاٌٍمٍٓ ٚاٌحذط ٚالاعزذلاي، ٚشجٗ دٌىبسد اٌفٍغفخ اٌحذٌثخ ثبٌشدشح اٌزً خزٚس٘ب اٌٍّثبفٍضٌمب ٚخزعٙب ٘ٛ عٍُ اٌطجٍعخ اٚ اٌفٍض

سِض ٌٍحذاثخ اٌغشثٍخ ٚاْ اٌشه أعبعٙب ٚ٘ٛ شه ٚاعً ِٕٚٙدً ٌٍٛصٛي إٌى اٌّعشفخ ٚفشٚعٙب ً٘ اٌطت ٚاٌٍّىبٍٔىب ٚالأخلاق، ٚأْ فٍغفزٗ 

ثبعزجبس٘ب حمٍمخ ٚالعٍخ لا "أٔب أفىش إرا أٔب ِٛخٛد" شه ِشضً، غٍش اْ دٌىبسد ٌغزثًٕ حمٍمخ ٚاحذح  ٌٍٚظ شه ِٓ أخً اٌشه وبٌٍٛٔبْ، اٚ

 ٔدذ لاٌجٕزض اٌزي اعزجش إٌّٙح اٌذٌىبسرً ٌٗ ٔمبئص ٚلا ٌفٍذ اٌجبحث فً شًء، ٚوأي ِز٘ت ٚفٍغفخ ٔدذ ٌٙب إِزذاداد ٚإٔزمبداد ِثلا، شه فٍٙب

ٚعّى اٌفٌٍٍِٕٕٛٛٛخٍب فً وزبثٗ  أِب ٘ٛعشي اعزجش دٌىبسد اٌفٍٍغٛف اٌزي لبَ ثأُ٘ إوزشبف فً ربسٌخ اٌفٍغفخ اي اوزشبف"اٌىٛخٍزٛ"

عخ اٌٛخٛدٌخ ٚاٌّذسعخ اٌزأٌٍٍٚخ فبٌّذسعخ اٌٛخٛدٌخ اعزجشد فٍغفزٗ ِٚٓ أُ٘ اٌّذاسط اٌزً عبسضذ دٌىبسد اٌّذس، ”دٌىبسرٍخ خذٌذح”أٔٙب

  .ٔبلض اٌٛالع ٚاٌحمٍمخ - أٔب أفىش إرا أٔب ِٛخٛد -ِٕغٍخخ عٓ اٌٛالع، ٚأْ اٌّغٍّخ اٌزً أطٍك ِٕٙب دٌىبسد

 .ٔزمبداد لا رٕمص ِٓ أٍّ٘خ سٍٚٔٗ دٌىبسد شٍئبٚاْ ٘زٖ الا  اِب اٌّذسعخ اٌزأٌٍٍٚخ اخزٔب ثٛي سٌىٛس ّٔٛرخب ٚاٌزي اعزجش اٌىٛخٍزٛ حمٍمخ ثبطٍخ.

 اٌحذاثخ -إٌّٙح  –الاعزذلاي  –اٌىٛخٍزٛ  –9 دٌىبسد اٌىٍّبد اٌّفزبحٍخ 

Abstract                                         The Foundations of Rational Thinking 

Rene Descartes 

Modern philosophy appeared in the 17th century AD, after difficult struggles in Europe and the Western world in general. 

following the bitter struggle with the Church and the religious man, is resulted liberation movements during the 15th and 

16th centuries AD,  and most notable is humanism and the religious reform movement these movements helped in the 

emergence of the experimental doctrine with Francis Bacon and the rationalism with René Descartes in France, where 

Descartes is considered the founder and the father of modern philosophy, as he drew a method and doctrine of his own and 

introduced theories in science such as mathematics and physics, and  mind for him, no matter how consistent with reality, 

remains an epistemic human mind, meaning there is no mental existence outside man. Descartes unites the field of 

knowledge and focuses on the necessity of clarity, certainty, intuition and inference. Decartes compared modern 

philosophy to the tree whose roots are metaphysics and its trunk is the science of nature or physics and its branches are 

medicine, mechanics and ethics. The philosophy  of Descartes is a symbol of Western modernity, and the doubt is its basis 

and systematic to reach knowledge, as it is not  the doubt for the sake of  the doubt like Greece, or pathological doubt, but 

Descartes excludes one fact “I think therefore I am” as an unquestionable fact...Like any doctrine and philosophy it has 

extensions and criticisms. For example, Leibniz, who considered the Cartesian method not benefit the researcher in 

anything. As for Husserl, he considered Descartes the philosopher who made the most important discover in the history of 

philosophy, is “cogito” and called phenomenology in his book that it is a “new Cartesian.”Among the most important 

schools that opposed Descartes was the existential school and the hermeneutic school. The existential school considered 

his philosophy alienated from reality, and that the postulate from which Descartes started “I think, therefore I am” 

contradicts reality and truth.As for The hermeneutic School, Paul Ricoeur as a model, who considered the “cogito” to be a 

false reality and that criticisms do not devalue the importance of Rene Descartes. 

Keywords9 Descartes, cogito ،inference ،curriculum ،modernity 
 

 Resumes                        Les Fondements de la pensée rationnelle chez René Descartes 

 La philosophie moderne est apparue au 17ème siècle après JC, après des luttes difficiles vécues par l'Europe et le monde occidental en général, suite à 

sa lutte acharnée avec l'Église et le clergé, et cela a entraîné des courants de libération au cours des 15ème et 16ème siècles de notre ère, notamment 

l'humanisme et le mouvement de réforme religieuse. Tout cela a abouti à l'émergence de la doctrine expérimentale avec Francis Bacon et le courant 

rationaliste. Avec René Descartes en France, où Descartes est considéré comme le fondateur de la philosophie moderne et appelé le père de la 

philosophie moderne, comme il a dessiné un programme et une doctrine qui lui sont propres et des théories présentées en sciences telles que les 

mathématiques et la physique, et que l'esprit avec lui, peu importe à quel point la réalité est parallèle, reste un esprit épistémique humain, ce qui 

signifie qu'il n'y a pas d'existence mentale en dehors de l'homme Il unifie le domaine de la connaissance et se concentre sur la nécessité de la clarté, de 

la certitude, de l'intuition et de l'inférence, et Descartes a comparé la philosophie moderne à l'arbre dont les racines sont la métaphysique et dont le 

tronc est la science de la nature ou la physique et ses branches sont la médecine, la mécanique et l'éthique, et que sa philosophie est un symbole de la 

modernité occidentale et que le doute en est la base, et c'est un doute conscient et systématique pour accéder à la connaissance, pas le doute de Oui, le 

doute c'est comme la Grèce, ou le doute pathologique, mais Descartes exclut un fait, << Je pense donc je suis>> comme un fait incontestable. 

 Comme toute doctrine et philosophie, nous trouvons qu'elle a des extensions et des critiques. Par exemple, nous trouvons Leibniz, qui considérait la 

méthode cartésienne comme ayant des lacunes et ne profitant en rien au chercheur. Quant à Husserl, il considérait Descartes comme le philosophe qui 

a fait le découverte la plus importante de l'histoire de la philosophie, à savoir la découverte du « cogito » et appelé phénoménologie dans son livre qu'il 

s'agit d'un « nouveau cartésien ». 

 L'une des écoles les plus importantes qui s'opposaient à Descartes était l'école existentielle et l'école herméneutique.L'école existentielle considérait sa 

philosophie comme aliénée de la réalité, et que le postulat à partir duquel Descartes est parti <<Je pense si j'existe>> contredit réalité et vérité. 

 Quant à l'école interprétative, nous avons pris pour modèle Paul Ricoeur, qui considérait le cogito comme une fausse réalité.  Et que ces critiques 

n'enlèvent rien à l'importance de René Descartes. 
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