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 شكر و عرفان 

 اولا 

بادئ ذي بدب  اشكر 

الله تعالى الذي وفقني 

 لانجاز هذا امعمل

واشكر الاس تاذة 

المشرفة الدكتورة مالك 

سماح على مساعدتها 

وتوجيهاتها امقيمة، وامتي 

 لم تبخل علي بها 



 

 

 

 

 

 

 

 اهداء

"مو كان هناك ارفع 

قيمة من امهدية، لما 

 كان امعلم فحواها"

اهدى هذا امعمل 

مكل من ساهم من 

قريب ومن بعيد ومو 

بكلمة في انجاز هذا 

 امعمل 
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 :  مقػدمػػػػػػػػػػػػػػػػة

الحديثة لقد مر الإنساف المعاصر بمجموعة مف الأزمات بسبب ما أفرزتو الفمسفة 
وعصر الأنوار مف مخمفات كاف ليا الأثر السمبي عمى الوجود الإنساني، وكادت تتسبب في 
اندثاره وتشتتو، لا لشيء إلا بسبب ما تدعو إليو وما أتت بو المذاىب الحديثة مف عقلبنية 

ىماليا لمكياف البشري، وى ذا ما وتجريبية وغيرىا، وتقديسيا لمعقؿ والمادة إلى درجة الألوىية وا 
أي الحربيف العالميتيف  ـ21و 20كانت نتائجو وخيمة عمى الإنساف خاصة خلبؿ القرنيف 

الأولى والثانية وما انجر عنيا مف أزمات في العديد مف المجالات منيا : أزمة أقتصادية 
 بحيث عـ الخراب والدمار سائر أوربا ودخوؿ المجتمع الأوربي في أزمة إقتصادية خانقة

ز القوة الإقتصادية إلى العالـ الجديد )الوـ أ(، وكذا أزمات سياسية تمثمت في وانتقاؿ مرك
ظيور أنظمة جديدة عمى أنقاض أنظمة سابقة ليا مثؿ الفاشية في إيطاليا، النازية في ألمانيا 
والعسكرية في إسبانيا وأزمات أخرى أخطرىا وأشدىا حدة  أزمة الذات الإنسانية وتفسير حياة 

لبشعور بدؿ الوعي والشعور، وكذا ظيور أزمات في الرياضيات تجمت في الإنساف بال
اكتشاؼ اليندسات اللبإقميدية والإنتقاؿ مف الحتمية إلى اللبحتمية في الفيزياء، والعديد مف 

، وانتقؿ مركز النسقية الواقعية فمسفةالالأزمات الأخرى وأصبحت الفمسفة المعاصرة تسمى ب
 كوجود قائـ بذاتو . كياف أوتفكيرىا ليصبح الإنساف ك

وبذلؾ ظيرت العديد مف الفمسفات المعاصرة التي تيتـ بالإنساف كموجود منيا الفمسفة 
الوجودية التي ظيرت عمى يد العديد مف المفكريف والفلبسفة لإنقاذ الإنساف مف الفراغ 

بي المعاصر الروحي والإغتراب والقمؽ الذي سببتو الأزمات التي عانى منيا الإنساف الأور 
والتي كانت مف مخمفات الفترة الحديثة وما أتت بو مف أفكار، فقد تأسس المذىب الوجودي 

، الذي يمقب بأب الفمسفة KIERKEGAARD كيركيغاردعمى يد كبار الفلبسفة أمثاؿ : 
الوجودية ومؤسسيا . والقاعدة التي قامت عمييا الفمسفة الوجودية وكاف العامؿ المشترؾ بيف 



  مقدمة 
 

 
 ب

الفلبسفة الوجودييف ىي أف الوجود سابؽ لمماىية، رغـ الإختلبؼ في وجيات النظر جميع 
 بينيـ .

مف أبرز الفلبسفة الوجودييف وصاحب فكرة الوجود  HEIDEGGER ىيدغريعتبر 
حيث إىتـ بالسؤاؿ عف الوجود الذي كاف المحور الأساسي لفمسفتو،  -الدازايف –الحقيقي 

في إبراز إحتياجات الإنساف المعاصر خاصة بعد الفراغ وكاف ىدفو الوحيد ىو التعمؽ 
 الروحي والنفسي الذي عانى منو، وكذا سيطرة عواطؼ الكآبة والقمؽ والإغتراب عميو .

تجاوز الأزمات  لئجابة عف سؤاؿ الوجود مف طرؼ ىيدغر كاف ليدؼ وحيد ىولو 
لوجود االروحية والمادية والإقرار بضرورة عودة الإنساف إلى ذاتو والتي اعتبرىا ىيدغر جوىر 

  .الحقيقي

لقد كانت بداية ىيدغر وانطلبقتو مع تقويض العديد مف الأنساؽ الفمسفية الكبرى منيا 
الأنساؽ، كما ألغى ميتافيزيقا أفلبطوف ونيتشو ودعا إلى ضرورة إعادة النظر في أفكار ىذه 

  العلبقة الثنائية القائمة بيف الذات والموضوع وركز عمى أولوية الوجود عمى الموجود
زايف ارتباطا وثيقا بالتجارب الإنسانية، ىذه الأخيرة تعتبر ترجمة اوبحسب ىيدغر يرتبط الد

 في ىذا العالـ . لمدازايفواثبات 

 في : أما الإشكالية المحورية لبحثنا ذا فتتجمى 

ىؿ استطاع ىيدغر تحميؿ معاناة الإنساف المعاصر جراء مختمؼ الأزمات التي واجييا 
والتي كانت تشكؿ خطرا عمى الموجود الإنساني مف خلاؿ حالات الإغتراب والقمؽ والفراغ 

عطاء معنى حقيقي لموجود الإنساني ؟؟الروحي  ، وىؿ توصؿ ىيدغر فعلا إلى تحميؿ وا 

ىذا البحث ىوالمنيج التحميمي في محاولة لتحميؿ أفكار ىيدغر وأنسب منيج متبع في 
المتعددة والمتشعبة حوؿ الوجود، إضافة إلى إعتماد المنيج النقدي في إشارة إلى ىدـ 

 . الدازايفالأنساؽ الفمسفية الكبرى وكذا المنيج التاريخي في تتبع تاريخية 



  مقدمة 
 

 
 ج

أما دوافع تحرير البحث : فكانت رغبتي في التعرؼ عمى أشير أعلبـ الفمسفة 
الوجودية الألمانية، كذا الإىتماـ بفمسفة ىيدغر التي تعد مف الفمسفات المعاصرة والتي تدخؿ 
في نطاؽ إختصاصي، كذا رغبتي في التعرؼ عمى نظرة ىيدغر لمموجود الإنساني بإعتباره 

 لموجود الإنساني الحقيقي . أوؿ مف حاوؿ إعطاء معنى

 وعموما تتجمى أىمية البحث في ما يمي:

 وواقع: التعرؼ عمى أىـ تيارات الفمسفة المعاصرة ألا وىي الفمسفة الوجودية ومنابعيا  أولا
 المؤمنة والممحدة .بشقييا نشأتيا وأىـ أعلبميا والموضوعات التي تتناوليا 

 عند مارتف ىيدغر وخصائصو . الدازايف: التعرؼ عمى معنى الوجود الحقيقي أو ثانيا

 : التعرؼ عمى كيفية تجاوز الوجود الزائؼ نحو الوجود أصيؿ . ثالثا

 المعتمد عمييا انجاز ىذا البحث: والمراجع  ومف اىـ المصادر

 .الوجود، ترجمة محمد سبيلب –الحقيقة  –التقنية  ىيدغر اولا: مارتف 

  ثانيا: صفاء عبد السلبـ جعفر: الوجود الحقيقي عند مارتف ىايدغر.

الصعوبات التي اعترضتني في ىذا البحث كانت المغة الصعبة والمعقدة التي تناوؿ 
بيا ىيدغر فمسفتو الوجودية، فحتى الترجمات لـ تكف كافية لإزالة الغموض والمبس عنيا 

    بارات بالمغة الألمانية كما ىي لتعذر ترجمة معناهوأحيانا في العديد مف المصادر تـ كتابة ع
ولـ تكف ىناؾ دراسات سابقة في نفس  الدازايفكذلؾ يعتبر ىيدغر أوؿ مف حمؿ فكرة 

 الموضوع قبمو .

 وفي محاولة للئجابة عمى إشكالية البحث تـ تقسيمو إلى :

تمت الإشارة  فييا إلى موضوع البحث، كذا الإشكالية البحثية التي تـ طرحيا في  مقدمة :
 محاولة للئجابة عنيا إضافة إلى المناىج المتبعة .



  مقدمة 
 

 
 د

والمعنوف )الأسموب الوجودي في التفمسؼ(، مقسـ إلى ثلبث مباحث  الفصؿ الأوؿ :
اصات ومنابع الفمسفة يحوي المبحث الأوؿ مفيوما عاما لمفمسفة الوجودية إضافة إلى إرى

الوجودية كذا أىـ المقولات الكبرى لموجودية : كالموت، القمؽ ..، أما المبحث الثاني ففيو 
  ىدـ الوجودية لأىـ الأنساؽ الفسمفية الكبرى عمى غرار الفمسفة الماىوية، وعقلبنية ديكارت

فمسفة الوجودية متمثمة مثالية ىيغؿ، أما المبحث الثالث فتمت الإشارة فيو إلى أىـ تيارات ال
 Søren كيركيغاردسوريف في الوجودية المؤمنة والتي يمثميا كثير مف الفلبسفة أشيرىـ : 

Kierkegaard  ،يسبرس  كارؿKARLJASPERS.  والوجودية الممحدة وأشير مف
 Martin، ومارتف ىيدغر PAUL SARTRE-JEANسارترجوف بوؿ يمثميا : 

Heidegger . 

في العالـ(، والذي  الدازايفوالمعنوف )التحميؿ الأنطولوجي لوجود  الفصؿ الثاني:
زايف وتتبع تاريخيتو منذ الفمسفة اليونانية وكذا التركيبات اتناولنا فيو مفيوما عاما لمد

  لمدازايفالأنطولوجية 

فتناولنا فيو الوجود الزائؼ وأىـ مظاىره متجسدة في : الثرثة  الفصؿ الثالث:
 وجود أصيؿ . ؿ، مع التطرؽ كذلؾ إلى كيفية تجاوز الوجود الزائؼ نحووالغموض والفضو 

خاتمة البحث كانت محاولة للئجابة عف الإشكالية المطروحة مع التعرؼ  خاتمة :
أو الوجود الحقيقي في نظر ىيدغر وكيفية تفادي الوقوع في الوجود الزائؼ  الدازايفعمى 

 لجميع إمكانياتو والتي يعد الموت آخرىا . زايفالداوالإنتقاؿ إلى الوجود الأصيؿ بتحقيؽ 

 

 

 

 



 

 

 
 
 

 الفصل الأول :
الأسلوب الوجودي 

 في التفلسف
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 : تمييد
 التاسع عشرة العديد مف الأزمات "إجتماعيةو عاش الإنساف خلبؿ القرنيف الثامف  

العمـ و تقديسيا لمعقؿ و ىذا مرده إىتماـ الفمسفة الحديثة و  ،سياسية...الخ "  ،نفسية  إقتصادية
ىماليا للئنساف ككيافو ػػػ  الآليةظيور المذىب المادي ػػػػ و التجربة و  مما نتج عنو حربيف  ،ا 

حينيا تيقف المفكروف  ،كادتا تتسبب في اندثار الموجود الإنساني ،عالميتيف مدمرتيف
عطاء كؿ الأولوية للئنساف و  ،العودة إلى الذاتو الفلبسفة أنو لابد مف مراجعة أفكارىـ و  ىذا و ا 
كونيا  ،ابتعدت عنياو الأنساؽ و موضوع الفمسفة المعاصرة التي كسرت كؿ المذاىب  وى

مف بيف أىـ و  ،انصبت جؿ أفكارىا لمرقي بالموجود الإنسانيو فمسفة لا نسقية تحميمية واقعية، 
 تيارات ىذه الأخيرة نجد الفمسفة الوجودية.

                                                 
   : الآليةMECANISME مذىب فمسفي يقر أف بعض الظواىر الطبيعية أوكميا تنحؿ إلى جممة مف العوامؿ  ىو

لممذىب المادي، ويطمؽ لفظ الآلية مجازا عؿ كؿ عممية يمكف أف يكوف فييا جممة مف المراحؿ  الميكانيكية، وىومرادؼ
المتعاقبة المتعمقة بعضيا ببعض، فنقوؿ آلية الانتباه، قياس الذاكرة، الذكاء ...الخ، فالآلية مضادة لمديناميكية والغائية 

مادة وتريد أف تفسر جميع ظواىر الحياة بخواص المادة الفيزيائية والحيوية، لأنيا تفسر ظواىر العالـ المادي بحركة أجزاء ال
+ أندري لالاند، المعجـ  28، لبناف، ص 1والكيميائية دوف المجوء إلى مبدأ آخر . )جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج 

 (. 119الفمسفي، ص 
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 المبحث الأوؿ : عوامؿ نشأة الفمسفة الوجودية .
 المطمب الأوؿ : تعريؼ الفمسفة الوجودية :

تعتبر الفمسفة الوجودية مف المذاىب الفمسفية المعاصرة بالرغـ مف جذورىا القديمة  
ىي تعبير صادؽ و  ،تحتؿ مركز الصدارة في الفكر الفمسفي المعاصرو  ،الضاربة في التاريخ

فقد  ،الثانيةو عف حالة القمؽ الذي انتاب الموجود الإنساني بعد الحربيف العالميتيف الأولى 
كذا و كاف ليما بالغ الأثر في إشعار الإنسانية بالمعاني الكبرى التي تكوف نسيج وجودىا 

تعني بو الفناء الشامؿ الذي ييدد الشعوب بأسرىا و بتذكيرىا بأكبر مصدر مف مصادر قمقيا 
حساس بالمأساة التي تتممؾ كؿ فرد مف أفرادىا و مما انجر عنو شعور  المسؤولية و " فالقمؽ ا 

الفعؿ الخالؽ ىذه كميا المعاني الكبرى التي تنطوي و الحرية و موقؼ الإنساف في العالـ و 
 . 1عمييا الوجودية "

لمذاىب الفمسفية لأف فييا إعادة الإعتبار لموجود والوجودية تعتبر مف أقدـ ا 
حيائوو الإنساني  الوجودية بكؿ ما تحممو مف معاني تتفؽ في و  ،ليس مجرد التفكير فيوو  ا 
ليذا فالإنساف يوجد أولا ثـ يسعى لتحقيؽ و  ،القوؿ بأف الوجود سابؽ لمماىية وىو  ،شيء واحد

 ماىيتو بعدىا .
مف أشير رواد المذىب و  ،إبراز قيمة الوجود الفرديفالوجودية بالمعنى العاـ ىي  

ليذا المذىب خصائص و  ،...الخ(رىيدغ ،يسبرسكارؿ  ،كيركيغارد -الوجودي )سوريف 
 الشعور بما يلببس المذاىب الوثوقيةو عامة منيا القوؿ بوجوب الرجوع إلى الوجود الواقعي 

جودية بمعناىا الخاص ىي أف الو و  ،التجربة المشخصةو قياس البعد بيف التجريد النظري و 
أف الإنساف لو الحرية المطمقة في الإختيار في صنع وجوده عمى و الوجود سابؽ عمى الماىية 

                                                 
دراسات في الفمسفة الوجودية، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، لبناف، ) د ط( ) د س(،  عبد الرحماف بدوي :  1

 . 20ص 
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)وىذا القوؿ مضاد لقوؿ الفلاسفة القدامى : أف الماىية متقدمة عمى  ،الذي يلبئمو والنح
 . 1الوجود وأف الوجود أمر زائد عف الماىية (

)والفمسفة الوجودية عند ميرلوبونتي ىي الفمسفة التي تيدؼ إلى وصؼ وجود الإنساف 
 . 2المشخص لتفسيره وتوجييو وىي مرادفة لموجودية وفمسفة الوجود(

 المطمب الثاني : منابع الفمسفة الوجودية .
لوجود فالفمسفة كانت ميمتيا الرئيسية البحث في ا ،يعتبر الوجود مف مباحث الفمسفة الكبرى

كؿ تيار و مذاىب و باعتبار أف الفمسفة انقسمت إلى تيارات و  ،الموجودات؟(و )ما أصؿ الوجود 
 يفسر الوجود حسب توجياتو الفكرية التي نشأ عمييا .

نذكر ىنا برمنيدس و  ،قد بدأ البحث في مسألة الوجود فعلب مع الفمسفة الطبيعيةو 
Parménide فمولا الوجود لما وجد الفكر حسبو  ،الذي ربط الفكر بالوجودو  ،كنموذج

قد طرح برمنيدس ىنا مسألة و ليس لو بداية . و قديـ و أزلي و باعتبار أف الوجود موجود فيو 
يمزـ أنو ثابت ساكف في و " غير متناىي في أبعاده و ساكف و أكد أف الوجود ثابت و السكوف 
كامؿ و ىو إليو يسير ما و مقيـ كمو في نفسو . إذ ليس خارج الوجود ما منو يتحرؾ  ،حدوده

 . 3لاينقصو شيء( " متناه أي معيف )
أف  برمنيدسلا نياية يمزـ بذلؾ أنو ثابت لايتغير، كما يقر و بما أف الوجود ليس لو بداية و 

عدـ و ىذا ما يضمف الإستمرارية ليذا الوجود و  ،التكافؤو عناصر الوجود تمتاز بالتناسؽ 
 أنو فيمسوؼ الوجود بامتياز . ىنا يمكف تصور برمنيدسو  ،زوالو
تجدر الإشارة ىنا إلى أف برمنيدس بطرحو لفكرة السكوف ينافي تماما فكرة ىيراقميطس و  

أف السكوف في نظره يعني و التغير و قبمو الذي أكد أف الوجود قائـ عمى مبدأي الصيرورة 
 التغير صراع بيف الأضداد لضماف استمرارية الوجود .و  ،العدـو الموت 

                                                 
 . 564، ص 1982(، دار الكتاب المبناني لمنشر، بيروت، لبناف، ) د ط(، 2جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي )ج  1
 . 565المرجع نفسو، ص    2
 . 45.ص  2012نية، مؤسسة ىنداوي لمنشر، القاىرة، مصر، ) د ط(، يوسؼ كرـ : تاريخ الفمسفة اليونا  3
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 ،مواضيعيا مف البحث في الوجود وتقؿ بعدىا إلى الفمسفة اليونانية التي لا تكاد تخملنن
الذي كاف الوجود عنده يتجسد في الجوىر الذي ينقسـ إلى  ونذكر في ىذا الشأف أرسطو 

الذي يعبر و الجنس و الفرع  وىو جوىر ثاني و  ،جزئي موجود في الواقع وقسميف : جوىر أوؿ أ
 ،كما ذكر أف الجوىر الأوؿ أكثر أىمية مف الجوىر الثاني ،الأوؿعف ماىية الجوىر 

يوجد مف  أما الجوىر الكمي لا ،الجزء يوجد في الواقعو باعتبار أف الجزء متقدـ عمى الكؿ 
 .وىذا ما يدؿ عمى الإتجاه الواقعي عند أرسطو  ،كذلؾ إلا في الذىف وحيث ى

بحثت فيو مف جانب عقائدي ديني و وجود فقد تناولت موضوع ال ،أما في الفمسفة الوسيطية
فنجد ىناؾ  ،كيرفباعتبار أنو العصر الذي سيطر فيو النص الديني عمى جميع مناحي الت

في اتباعو الترتيب الطبيعي لموجود تكمـ عف مسألة الله و مثلب القديس توما الإكويني الذي 
ىنا يطبؽ توما الإكويني و  ،العمة الأولى ليذا الوجود وىو أوليا و بإعتباره أصؿ الموجودات 

الفعؿ معتبرا أف الحركة ليست مف الجية الطبيعية فقط بؿ ىناؾ جية و نظرية القوة 
" إف الله يفعؿ في كؿ فاعؿ لأنو عمة كؿ وجود  يقوؿ : ،ميتافيزيقية تحرؾ كؿ الموجودات

إذ إنما يمتنع صدور فعؿ  ،لكف بحيث يكوف لممخموقات أيضا فعؿ خاصو  ،الفعؿ وجودو 
 . 1واحد عف فاعميف .."

أضاؼ أف و  ،الفعؿ تحتـ لتفسير الممكف الذي بالقوةو ذكر توما الإكويني أف نظرية القوة و 
ىذا ما يدؿ و الجماؿ و الخيرية و الموجودات ليست متساوية في الصفات العامة : كالوحدة 

 العمة الأولى لموجود . وذي ىكماؿ الموجود الأوؿ الو حسب توما الإكويني عمى وجود 
ونذكر أىـ الفلبسفة الذيف عالجوا مسألة الوجود  ،لننتقؿ بعدىا إلى المرحمة المعاصرة

نيتشو  ، فكثير مف الفلبسفة يعتبروف نيتشو  مف أبرز ىؤلاء نجد الفيمسوؼ و الوجودية و 
NIETZSCHE بيف تفكيره يقرب بينو و  نيتشو  لا شؾ أف الإرتباط بيف حياة و  ،مفكرا وجوديا

 بيف الكثير مف الفلبسفة الوجودييف .و 
                                                 

، ص 2012)د ط(، ،يوسؼ كرـ : تاريخ الفمسفة الأوربية في العصر الوسيط، مؤسسة ىنداوي لمنشر، القاىرة، مصر  1
145 . 
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تأكيده بأف الوجود الإنساني  نيتشو  إف مف أىـ صفات التفكير الوجودي عند  
كغيره مف و  ،أف الإنساف لا يممؾ ماىية ثابتة بؿ متغيرة باستمرارو  ،متجدد باستمرارو متغير 

فالإنساف حسبو يوجد أولا ليستطيع  ،الماىيةعمى أسبقية الوجود عمى نيتشو  الوجودييف أكد 
يعبر عف ىذه الفكرة ذاتيا حيف يصرح بأف الإنساف  نيتشو  يكاد و "  ،حينيا تحقيؽ ماىيتو

ىذا ما و  . 1لا يقؼ عند حد "و لا يرضى بشيء و في محاولة دائمة لا تعرؼ الإستقرار في
الذي يعمي مف شأنو  وى ىذا النقصو  ،يجعؿ الإنساف يبحث دائما عف شيء ناقص في ذاتو

الذي يجعؿ الموجود الإنساني يتجدد  وعدـ استقرارىا ىو تجدد ماىية الإنساف و تغير و  ،قدرهو 
كما  ،قد عرؼ نيشتو الإنساف في مؤلفو )ىكذا تكمـ زرداشت( بأنو : خالؽ ذاتوو  ،باستمرار

مف مصادر  مصدر أساسي وسعيو دوما وراء إكمالو ىو أف ىذا النقص الذي ينتاب الإنساف 
يستطيع الإنساف و  ،يجددىا باستمرارو يخمؽ ذاتو  نيتشو  كأف الإنساف ىنا حسب و  ،حريتو

كذلؾ  ،ىذا ما يفسر فكرة إرادة القوة عند نيتشوو لا يقؼ بيا عند حد معيف و تجاوز ماىيتو 
يقؼ عند  الذي يرى فييا أف الإنساف الحقيقي لا نيتشو  عند العودة إلى فكرة الخطر عند 

أما  ،عمييا وحياتو ليتجاوزىا إلى حالة أخرى تعم والة واحدة مف الحالات التي تعكر صفح
فيذا الإنساف لـ يحقؽ ماىيتو بعد  ،لا يشعر بالخطر المحيط بوو الذي يقؼ في مفترؽ الطرؽ 

نقيضو : الإنساف الأرقى الذي يقوـ بحشد كؿ قواه و بالإنساف الأخير  نيتشو  ما يسميو و ىو 
ىناؾ أيضا فكرة العود  ،عمى ذاتو عمى الدواـ والعمو التي تمكنو مف تجاوز ماىيتو الثابتة 

يعبر عف رغبة الإنساف في السيطرة عمى الزمف بالتخمص مف قيود  وعمى نح ،الأبدي
ة يجب أف تسيطر عمى الزماف بكؿ فالإرادة الإنساني ،المستقبؿ والتوجو دائما نحو الماضي 
 فيي لا تظير في المستقبؿ فقط . –مستقبمو  ،حاضره ،ماضيو –مظاىره 

وجوديا أكثر مف الوجودييف الذيف نيتشو و يبد ،في ىذا الفيـ لفكرة العود الأبديو " 
 . 2تحكميا فيو"و اقتصروا عمى تأكيد سيطرة النفس عمى المستقبؿ 

                                                 
 . 43، ص 2017، 1فؤاد زكرياء : نيتشو، مؤسسة ىنداوي لمنشر، المممكة المتحدة، ط  1
 . 44نفسو، ص  المرجع   2
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ففي العبارة الشييرة لو "إف  ،الكثير مف الوجودييف "فكرة موت الإلو"و  نيتشو  ما يقرب بيف و 
ىذا ما و فقد دعامتو و يرى أف العالـ الآخر محسوس إنيار  ،نحف مف قتمو"و الله قد مات 

ىنا إلى تكويف فمسفة جديدة تبحث في الذات و يدعو يوضح جميا موقفو مف الفمسفات القديمة 
ففكرة الله تمثؿ  ،ىذه نقطة بداية لكؿ فمسفة وجوديةو  ،إلييا قيـ بالنسبة وكؿ ما ىو الإنسانية 

زالتيا و ىذه عقبة ينبغي عمى الإنساف تجاوزىا و تستطيع قدرة الإنساف تجاوزىا  حد نيائي لا ا 
 ىذا ما يفسر قولو المشيور : و  ،نيائيا مف طريقو

 . 1" لوكاف ىناؾ إلو فكيؼ كنت أطيؽ أف لا أكوف إلو "
الذي تشكؿ فمسفتو  Hegel  ىيغؿىناؾ أيضا مف فلبسفة المرحمة الحديثة نجد  

التصورات التي كاف ليا الفضؿ في و بناء منظومة مف الأفكار و أىـ حمقات تطور الجدؿ 
فيي توسعت في التعبير عف مفيوـ الجدؿ الذي أثاره سابقا فلبسفة  ،مراجعة مفاىيـ القدامى

كؿ المفاىيـ التي انبثقت عف و لمتعبير عف حركة الوعي  ىيغؿالجدؿ إستخدمو و اليوناف 
معاني و ىذه مف قيـ و  ،الروحو تجمي حركة العقؿ لمتعبير عف الطبيعة و طبيعة ىذه الحركة 

التي تجسد صراع المتناقضات التي أنشأىا الفكر في تواصمو مع   ييغؿ الفمسفة المثالية ل
أف الموجودات قد استوفت حظيا عند   غؿ ىيبالنسبة لموضوع الوجود يؤكد و  ،الأشياء

أنو لا أىمية   ىيغؿ كما يضيؼ  ،تأخذ شكمياو أخذ مكانيا بيف الأفكار و قدوميا لمذىف 
تجريد   ىيغؿ لذلؾ حاوؿ  ،الموجودات إلا حيف تحوليا لأفكار في ذىف الإنسافو للؤشياء 

فمسار فمسفة  ،لوجوده المبرر واغتراب الوجود ليكوف الفكر ىو الإنساف مف عبودية الذات 

                                                 
 . 44المرجع نفسو، ص   1
   ولد جورج فميمـ فريدريؾ  1770في أوتHegelفي ولاية شتوتغارت الألمانية، تتممذ عمى يد كبار الفلبسفة أمثاؿ  ىيغؿ

، حاز عمى درجات عميا في الفمسفة وعمـ اللبىوت، زاوؿ مينة التدريس في الجامعات، ذاع صيتو بعد ىولدرليف وشيمينغ
، ترؾ العديد مف المؤلفات والرسائؿ الفمسفية، لـ 1831انتاجو الأوؿ الكبير : فينومينولوجيا الروح، توفي بداء الكوليرا سنة 

ه مف بعد وفاتو، ويعتبر مف أشير رواد الفمسفة المثالية في الفترة ينشر إلا أربعة منيا في حياتو، والباقي نشره أصدقاؤ 
، ص ص 1993، 1ية، تر : أدونيس العكره، دار الطميعة لمنشر، بيروت، لبناف، طييغموال ىيغؿ) رينيو سرو، ، الحديثة

(6،7. ) 
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حيث تجسد انسجاـ الفكر مع الواقع  ،المادةو تعكس البعد المثالي لقوانيف الحركة   ىيغؿ 
مركز النشاط الفكري المتطور و ذلؾ لأف الوعي ى ،الذات مع الموضوع في وقت واحدو 
فكرة فال ،الحقيقة ىي كؿ المتناىي الذي يتحوؿ مف الصورة المادية المحسوسة إلى المتناىيو 

مف و " ... ،نجد في ىذا الصددو مسيرتو عبر التاريخ و المطمقة تعبر عف صيرورة الوعي 
أعمى ضروب النشاط العقمي ىي تمؾ التي يتخذ فييا العقؿ مف نفسو موضوعا لنشاطو 

  1الموضوع معا "و الذات  وحيث يصبح ى
تمثؿ تمؾ الصورة المنطقية لمفكر الذي   ىيغؿ بمعنى أف فمسفة التاريخ عند  

لغتو الجدلية ليجعؿ مف المفيوـ معبرا عف ىوية   ىيغؿ لقد استثمر  ،يخضع لحركة الجدؿ
ىذا ما و  ،تطورىا ضمف صراع الأضدادو الفكر المطمؽ الذي يعكس صورة الأشياء و الكينونة 

ونة تتنامى انطلاقا مف " فجميع مقولات الكين ،يعبر بصراحة عف علبقة الذات مع الموضوع
ي يمكننا القوؿ بأف الصيرورة ىي الانتقاؿ مف ييغملكي نبسط الدياليكتيؾ الو  ،الصيرورة

 . 2باعتبار أف كؿ كيفية تعيف وجودا إمبريقيا أي كائنا محسوسا" ،كيفية إلى أخرى
تحميؿ طبيعة مقولات الفكر التي تجسد ذلؾ الخطاب ييغؿ تتناوؿ الفمسفة المثالية ل 

نخمص إلى أف و  المعرفة التي تمثؿ قوانيف التفكير المعرفيو المجتمع و الجدلي لقوانيف الطبيعة 
لأنو يمثؿ عملب تاريخيا لتطور المعرفة لأنيا  ،الجوىرو تمثؿ إدراكا لموجود   ىيغؿ فمسفة 

 المقولات .و تطور المفاىيـ و التغير و تبحث في دياليكتيؾ الحركة 
 .ماىيتيا و أف مفيوـ الوجود ينطمؽ مف التفكير كإشارة لوجود الذات   ىيغؿ في اعتقاد 

 
 
 

                                                 
، 3لمنشر، بيروت، لبناف، ط إماـ عبد الفتاح إماـ، المنيج الجدلي عند ىيغؿ )دراسة لمنطؽ ىيغؿ(، دار التنوير   1

 . 92، ص 2007
 . 28رينية سرو، مرجع سابؽ، ص   2
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 المطمب الثالث : أىـ مقولات الوجودية الكبرى .
 أولا ػػ القمؽ : 

يختمؼ عف الخوؼ الذي  "وعي بحرية المرء كإمكانية مطمقة، وىو القمؽ ىو 
  ينصب عمى موضوع معيف، وىكذا يمكف أف يخاؼ المرء السقوط مف فوؽ منحدر شاىؽ

  1لكنو يشعر بالقمؽ بسبب إمكانية السقوط مف فوقو "
درسيا و يعتبر القمؽ مف أىـ المشاعر الإنسانية التي اعتنى بيا الفكر الوجودي بصفة عامة 

لقمؽ الشعور الأنطولوجي الأساسي ذلؾ لشدة اتصالو حيث إعتبر الوجوديوف ا ،فصؿ فيياو 
"القمؽ كاف أىـ الأحواؿ يقوؿ ريجيس جوليفيو :  ،بالجانب الداخمي لمفردو التصاقو بالذاتية و 

بإعتباره أعمؽ شعور للآنية ىيدغر نظر إليو و  ،- كيركيغارد -العاطفية التيعنى بدراستيا 
 2منبعيا"و مبدأ جميع المشاعر الأخرى و 
بواعثو رغـ إىتماميـ و ىناؾ إختلبفات بيف الفلبسفة الوجودييف في تصورىـ لمفيوـ القمؽ و 

عطائو الأىمية الكبرى في كشؼ الذات عف وجودىاو جميعا في دراسة ىذا الشعور  ذلؾ  ،ا 
ربطو ركوغارد كيف ،فكؿ يضع لو مفيوـ حسب توجيو الفكري ،لأف ىناؾ عدة معاني لمقمؽ

حسب و  ،أي ما ينتظر الإنساف مستقبلب ،الموت وخوفا مف العدـ أىيدغر اعتبره و  ،بالحرية
أوؿ مف حمؿ شعور القمؽ تحميلب  Kierkegaardكوركوغارد يعتبر  ،العديد مف الباحثيف

القمؽ في لساف العرب و  ،ىيدغرأنطولوجيا باعتراؼ العديد مف الوجودييف مف بعده أىميـ 
عرفو عمماء النفس أنو حالة مف الخوؼ الشديد و  ،الإضطراب (و الحركة و يعني )الإنزعاج 

في موسوعة لالاند الفمسفية و  ،الضيؽو يسبب لو الكثير مف الكدر و الذي يتممؾ الإنساف 
في تعريؼ الوجوديوف لو أنو وعي لمصير و  ،المخافة الماورائيةو يطمؽ عمى الإكتئاب 

                                                 
، تر : مروة عبد السلبـ، مؤسسة ىنداوي لمنشر، القاىرة، مصر، ط -الوجودية  –توماس أرفميف : مقدمة قصيرة جدا   1
 . 134، ص 2014، 1
 يغارد، منشورات جامعة الأزىر، مصرأسماء منصور محمد عوض حجاز، مشكمة القمؽ الإنساني في فكر كيرك  2
 . 1190، ص 2016) د ط(،  
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الإنساف و العدـ  والموت أ والإنساف الذي ينتظره مستقبلب لأف الإنساف يسير في طريقو نح
أشار و  ،بطبعو يحب التشبث بالحياة فلب يستطيع مواجية مصيره سوى بالقمؽ ليس إلا

الأزلي )الروح(  واللبمتناىي أو الجسد( و أف الإنساف مركب مف المتناىي )النفس  كوركوغارد
 ولقمؽ ىاو  ،المركب علبقة بيف عامميف متضاديفو فالإنساف مركب  ،الأزليو أي مف الزماني 

 خاصية يتسـ بيا الإنساف وحده دوف غيره وىو نقطة التقاطع بيف تمؾ العناصر المتضادة 
لا يستطيع التخمص منو و ليس للئنساف ميرب مف القمؽ و  ،فالحيواف لا يعرؼ شيئا عف القمؽ

 وفي ،فإذا ظف الإنساف أنو تحرر نيائيا مف القمؽ فميتأكد أنو يخفي القمؽ بداخمو ،نيائيا
  كما أنو مرتبط ارتباطا وثيقا بوجود الروح ،أساس مشاعرنا جميعاو إنفعالاتنا كميا  مصدر

في و  ،الوعي بالقمؽا و "إحذف : كوركوغاردفي ىذا يقوؿ و فإذا غاب الروح انعدـ وجود القمؽ 
فالقمؽ كما . 1أف تقيموا بدلا منيا صالات لمرقص"و الكنائس  واستطاعتكـ بعد ذلؾ أف تغمق

خاصية انطولوجية تعبر  وعواطؼ بؿ ىو مشاعر و ليس مجرد انفعالات  كوركوغاردعبر عنو 
 .عف الوجود الإنساني

 ثانيا ػػػػ الحرية : 
إف موضوع الحرية أساؿ حبر الكثير مف الوجودييف الذيف يروف أف الوجود البشري  

فالإنساف لا  ،غير أنو لا يمكف التمييز بينيما ،الحرية تعبيراف مترادفاف يخدـ بعضيما بعضاو 
 .بؿ كونو إنساف فيذا دليؿ عمى حريتو ،يوجد ثـ يصبح حر

فيي  ، إف الحرية ليست موضوعا لمبرىاف بؿ ىي مسممة يفترضيا الفعؿ مقدما 
إف محاولة فيـ فعؿ مف أفعاؿ " ،ىي شرط أساسي لموجود البشريو موجودة مف قبؿ 

يعني أنؾ تجعمو مثؿ ظواىر الطبيعة، ولكف ىذه الظواىر تنتمي  الحرية بطريقة عقمية
أما الحرية فلابد أف تكوف موجودة حتى قبؿ أف نفكر في مثؿ ىذا   إلى عالـ ثانوي

                                                 
 . 1203، ص نفسوالمرجع  :أسماء منصور محمد عوض حجاز  1
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حرية صغرى و يذكرنا القديس أوغسطيف أف ىناؾ نوعيف مف الحرية حرية كبرى و  .1العالـ"
أف و كما سبؽ و  ،الحؽو أي حرية في الخير حرية نيائية معقولة، و حرية أصمية لا معقولة  وأ

الإنساف و  ،فالموضوع كذلؾ بالنسبة لمحرية ،الخطيئةو ذكرنا أف القمؽ يرتبط بمسكلبت الشر 
لا معنى لو دوف الحرية باعتبارىا أساس الوجود الإنساني لذلؾ يصر الوجوديوف عمى 

ثير مف الوجودييف خاصة كثيرا ما عوممت الحرية في أفكار الكو  ،تنميتياو المحافظة عمييا 
المبدأ و الفرنسييف منيـ الفاقديف للئيماف بأىمية العالـ الموضوعي بوصفيا القيمة الأساسية 

ليست  ،الذاتيةو ىذه الحرية المنظور إلييا في إطار التجربة الفردية و  ،الياـ لموجود الإنساني
تبحث الحرية عند و  ،بؿ تعتبر خالقة ليا الإجتماعيةو فقط شرطا مف شروط الحياة المادية 

مف الخطأ الحديث عف وجود و الوجودييف مف حيث ىي مبدأ أنطولوجي لموجود البشري 
تجعؿ مف ماىيتو و  ،الإنساف دوف الحديث عف حريتو فالإرادة الإنسانية تسبؽ ماىية الإنساف

 وفمعنى الإنساف ى ،ما نسميو حرية لا يمكف عزلو عف وجود الواقع الإنسانيو شيئا ممكنا 
إف الطريقة التي بحث فييا الوجوديوف  ،لا أسبقية لأحدىما عمى الآخرو نفسو معنى الحرية 
فيـ جميعا يعترفوف بأف الحرية  ،تحمؿ الكثير مف التناقضاتو معقدة و في الحرية متشعبة 

ذلوف يبو يقدسونيا و لكنيـ جميعا متعمقوف بالحرية  ،المأساةو تحمؿ الكثير مف المخاطرة 
 قصارى جيدىـ لممحافظة عمييا .

 ثالثا ػػػ الموت : 
لكف يجب أف نكوف عمى يقيف و  ،إننا لا نستطيع تحديد تاريخ محدد لمموت في المستقبؿ 

قد كتب العديد مف الوجودييف في و  ،النياية قادـ لا محالة والنياية أ وتاـ بأف تاريخ الموت أ
في تحديد و مف بيف جميع الفلبسفة الوجودييف الذيف تعمقىيدغر فقد كاف  ،موضوع الموت

الذي يسمح لنا برؤية الموجود البشري في شمولو  وفالموت ى ،المعنى الوجودي لمموت
 لكؿ موجود.و باعتبار أف الموت يعتبر نياية ليذا الموجود 

                                                 
 . 198ص ، 1978(، 1جوف ماكوري : الوجودية، تر إماـ عبد الفتاح إماـ، منشورات عالـ المعرفة، الكويت، )ط  1
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فيمو و الموت يمكف دراستو و  ،يصبح لا وجود لوو باعتبار أف الموجود البري ينتيي بالموت 
مف وجية نظر الفمسفة الوجودية لابد مف النظر إليو عمى أنو يدخؿ في و في ،بأكثر مف طريقة

فنحف نلبحظ الموت  ،الدراسات التجريبية لمموت ليست ليا أىميةو  ،صميـ الموجود البشري
السبب و  ،نفيمو مررنا نحف بتجربة الموت فلب ولو  ،لكف ىذه الرؤية خارجية ،في الآخريف

قد و  ،بالتالي فمف العبث أف نصؿ إلى فيـ وجودي دقيؽ لمموتو أننا حينيا أمواتا  وبسيط ى
كذلؾ أف الموت حسبو  الوعي الإنساني بأنو وجود يتجو لا محالة إلى الموتىيدغر وصؼ 

ىناؾ تسمسؿ ىرمي و   آخر الإمكانيات التي يسعى إلييا الإنسافو الإمكاف الأعمى  وى
ت موضع السيادة لكف الموت يختمؼ عف الإمكانات الأخرى يشغؿ إمكاف المو و للئمكانيات 

آخر  وفالموت ى ،"عدـ إمكاف أي وجود بشري عمى الإطلاؽ: ىيدغر كما عبر  وفي
الإمكاف الذي يجعؿ بقية الممكنات كميا أيا كاف نوعيا غير ممكنة  وى ،الممكنات جميعا

فالوعي بالموت  ،البشري ككؿيثير الموت بوصفو إمكانا أخيرا مشكمة تصور الوجود و  ،1"
  بالتالي يمكف وصؼ ىذا الوجود بأنو كلب متناىياو يعني الوعي بنياية الوجود البشري 

البرىاف النيائي و  ،الموت عند وجودييف آخريف تـ وصفو بأنو الجذر الأصـ لموجود البشريو 
بالتالي لا و  ،الموت حقيقة تظير أف كؿ الأشياء متساوية في مصيرىا في النيايةو  ،لكؿ عبث
 وعمى وجوب الإنتقاؿ نحىيدغر أصر  ،لتفادي تفكير الوجود البشري في الموتو  ،قيمة ليا

 وىذا بعدـ تفكير الإنساف فييا ليضمف سعادتو في حياتو أو  ،الوجود الحقيقي ووجود أصيؿ أ
الجيؿ قرروا لكي و البؤس و "إف الناس حيف عجزوا أف يعالجوا الموت : ىيدغر كما يقوؿ 

 2يعيشوا سعداء ألا يفكروا فييـ عمى الإطلاؽ"
 
 

                                                 
 . 217، ص نفسوالمرجع  :جوف ماكوري  1
 (  1مد أحمد سميماف، الوجود والموجود عند مارتف ىيدغر، دار التنوير لمنشر، مصر، )طجماؿ مح  2

 . 187د س، ص 
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 المبحث الثاني : ىدـ الوجودية لبعض الأنساؽ الفمسفية الكبرى .
 المطمب الأوؿ : نقد عقلانية ديكارت .

استطاع  وفي ،العقلانيةيمقب ديكارت بأب الفمسفة الحديثة وأىـ رواد النزعة  
 الذي كاد أف يزوؿ بعد أفلبطوف .و إعادة التيار العقلبني إلى منابعو الأساسية 

الديكارتي  وىذا مجسد مف خلبؿ الكوجيتو ىي التفكير و ربط ديكارت الوجود بميمة العقؿ ألا 
لكف المشكمة أف ديكارت لـ يضع أسسا لمتحقؽ مف  ،الشيير : )أنا أفكر إذف أنا موجود(

"إف ديكارت قد ادعى في الأنا أفكر في ىذا الصدد : ىيدغر كما يقوؿ  ،ىذا صحة إدعائو
أنو وضع الفمسفة في إطار جديد بيد أننا لف نستطيع التحقؽ مف صحة ىذا الإدعاء إلا 

 . 1عف طريؽ إبراز الأساس الأنطولوجي الذي لـ يعبر عنػػػو فػػػػػي الأنػػػػػػػا أفكر "
 ،علبقتيا بالوجودو قبؿ كؿ شيء يجب الوقوؼ قميلب عند تصور ديكارت لمحقيقة  

لا مكاف و نقيضيا يوجداف في العقؿ وحده و في باديء الأمر نجد أف ديكارت يقر بأف الحقيقة 
 .2غيره 

بالتالي فديكارت فسر و الطريؽ الوحيد لإثبات الوجود  وفالتفكير حسب ديكارت ى 
الديكارتي نلبحظ أف ديكارت يتجو  ولما نتأمؿ في الكوجيتو ربط كؿ سموؾ إنساني بالتفكير و 

 ،ليس العكسو ىنا تناقض لأف الوجود يسبؽ التفكير و  ،مف تقرير التفكير إلى إقرار الوجود
بصيغة أخرى  والديكارتي يقر بأولوية الذات العارفة عمى الوجود أ وكما أف مبدأ الكوجيت

عطائو الأولوية لمذات و ىنا تبرز ذاتية الإنساف في تسبيقو و  ،عرفة عمى الوجودأولوية الم ا 
فحسب ديكارت أف الأنا العارفة ىي التي  ،جعؿ الوجود في مرتبة ثانيةو العارفة عمى الوجود 

" الأشياء التي أتصورىا تصورا يقوؿ ديكارت في ىذا الصدد :  ،تيب لكؿ موجود وجوده
                                                 

   : العقلبنيةrationalismeىي القوؿ بأولية العقؿ وتطمؽ عمى عدة معاني منيا القوؿ بأف المعرفة تنشأ عف المباديء ، 
العقمية القبمية والضرورية لا عف التجارب الحسية، لأف ىذه التجارب لا تفيد عمما كميا، والمذىب العقمي بيذا المعنى مقابؿ 

 والذي يزعـ أف كؿ ما في العقؿ فيويتولد عف التجربة . empirismeلممذىب لمتجريبي 
 ( . 90، ص 1982بيروت، لبناف، د ط، ، دار الكتاب المبناني لمنشر، 2)جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي ج  1
 . 44المرجع نفسو، ص    2
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ىنا لا تستطيع الذات العارفة أف تكوف العمة الأولى و . 1حة كميا "متميزا صحيو واضحا جدا 
فالحقيقة تبدأ  ،اللهو ىو عمة كؿ عمة و عمة كؿ موجود  ولموجود باعتبار أف ىناؾ موجود أزلي ى

نما و  ،رياضيو ىنا ففمسفة ديكارت في الوجود لا تستند عمى أساس عممي أو  ،تنتيي إليوو  ا 
أنو عمة و في ذكره لمموجود الأزلي )الله( و وفؽ تصور الأنا العارفة لموجود . كما أف ديكارت 

ذا كاف ديكارت و  ،ىنا بنى ديكارت عمة الوجود عمى موجود ميتافيزيقي غير معروؼ ،الوجود ا 
لأف الفعؿ وجد  ،أف العالـ موجود فلب يمكننا إثبات الوجودو قد أكد عمى أف الله موجود 

مما لا شؾ فيو أف ديكارت قد تأثر بالفمسفات السابقة و يمكف أف نعني بو الوجود الفعمي لا
" إف كؿ موجود يعود بنا إلى الفمسفة الطبيعية مع بروتاغوراس الذي يقوؿ بوضوح : و عميو في

 . 2مقياس لوجود كؿ موجود"و الإنساف ىو يوجد مف الإنساف بوصفو أنا 

 .  ىيغؿ المطمب الثاني : نقد مثالية 
تنقسـ فمسفتو و  ،يعد أىـ رواد الفمسفة المثالية الألمانيةو فيمسوؼ ألماني   ىيغؿ  

  ىيغؿ القسـ الثاني تكمـ فيو و القسـ الأوؿ يشمؿ فينومينولوجيا الروح  ،إلى قسميف رئيسييف
يعتبر كتاب فينومينولوجيا الروح بمثابة مدخؿ و  ،فمسفة الروحو فمسفة الطبيعة و عف المنطؽ 

تحدث فييا عف تطور حركة الوعي عبر مراحميا المختمفة أما القسـ الثاني فتناوؿ و لفمسفتو 
"  ،عالـ الروح التي اعتبرىا أشكاؿ لمتعبير عف صور الفكر الخالصو فيو عالـ الطبيعة 

الحؽ في ذاتو  والروح المطمؽ أو تعقؿ الفكرة المطمقة أو موضوع الفمسفة ى  ىيغؿ اعتبر و 
 . 3المختمفة "في تجمياتو و 
فموضوع  ،المطمقة جعمت موضوع الفمسفة يشبو إلى حد بعيد موضوع الديف  ىيغؿ مثالية و 

لـ يستطع شرح   ىيغؿ لكف  ،ذاتاو تعقؿ الحؽ باعتباره جوىرا  وىييغؿ الفمسفة بالنسبة ل
                                                 

، 1974المصرية لمنشر، القاىرة، مصر، د ط،  ديكارت : تأملبت في الفمسفة الأولى، تر عثماف أميف، مكتبة الأنجمو  1
 . 22ص 

 . 49جماؿ محمد أحمد سميماف : المرجع السابؽ، ص  2
 . 66المرجع نفسو، ص    3
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سوى تقديمو لما يسمى بالمقولات التي تنقسـ إلى  ،الطريقة التي يكوف عمى نحوىا الحؽ
اعتبر أنو و  ،مقولات الفكرة الشاممةو مقولات الماىية و ثلبث دوائر كبرى ىي : مقولات الوجود 

 عبر عف العلبقة الجدلية بيف ىذه المقولات تحدث أنطولوجية الوجود .
أفكار  أف ميمة الفمسفة تقتصر عمى تحويؿ التصورات إلى ىيغؿكما اعتبر  

الفكرة المطمقة باعتبارىا معرفة  وتوليد الحقيقة أ وى ىيغؿبالتالي أصبح دور العقؿ في نظر و 
 عرفيا بأنيا الوعي المطمؽ لمذات المطمقة العارفة .و الحقيقة ىيغؿ بذلؾ إعتبر و  ،تصورية

ذلؾ  ،إتماما لمميتافيزيقا لأنيا وصمت بيا إلى أبعد حدودىا ىيغؿتعد الفمسفة مع  
بمغ كؿ المحاولات الأساسية لتناولو المواضيع التي ظيرت في سياؽ تاريخ ىيغؿ ف لأ

يرى و  ،صياغتيا في مجموعة متوازنة ومتماسكةو الجمع بينيا و الميتافيزيقا إلى أبعد نياياتيا 
فرع  ولأنو يستدرؾ بأنو المنطؽ التقميدي الذي ى ،أف ىذه الصياغة ىي منطؽ الميتافيزيقا

موضحا أف ىذا المنطؽ لا يتناوؿ  ،الذي يسميو شكؿ الفكرو مخصص مف الفمسفة القديمة 
بأف الفمسفة ليست وليدة مفكريف بؿ ىي مف فعؿ  ىيغؿيوافؽ ييدغر ف ،الفكر بؿ الكينونة

 الوجود ذاتو لأف تاريخ الوجود حسبو ليس سوى ىذه المغة التي كتبت بيا الفمسفة .
في بداية عمـ المنطؽ معتبرا  ىيغؿالكينونة بالطريقة التي ذكرىا  تجاوزىيدغر لقد رفض 

الزماف   ىيغؿ اعتبار ىيدغر كما انتقد  ،التفكير فيوو إياىا أنيا أكثر شيء يستحؽ البحث 
مقولة ىيدغر كما فند  ،فذكر بأف الزماف يمثؿ سؤاؿ الكينونة المتعالي ،وحدة الخارج السمبية

ي  ييغؿ عودة الروح إلى ذاتيا أما الحقيقة فرفض تحديدىا ال وخ ىالقائمة بأف التاري  ىيغؿ 
كما أسمفنا أف الفمسفة النظرية بمغت أوجيا و " ،أعاده إلى أصميا اليونانيو كنتيجة نظرية 

 وتتألؼ مواده مف مفيومات أ ،الذي شيد بناءا فمسفيا شامخا عقميا كموىيغؿ عند 
تسوده الروح المطمقة و الدياليكتيؾ  ومحكـ ىتصورات عقمية مجرده يربط بينيا منطؽ 

 . 1الكمية التي تفض مضمونيا عمى مر الزماف دوف أف تتأثر في الواقع بمحظات الزماف"

                                                 
 . 20عبد الرحماف بدوي، مرجع السابؽ، ص  1
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فالفمسفة الوجودية تعتبر أف الفمسفة ينبغي أف يكوف موضوعيا موجو إلى كائنات موجودة 
مثالية لا وجود ليا عمى تصورات مجردة لموجودات ىيغؿ ليست بحسب و عمى أرض الواقع 

فالفمسفة الوجودية ليست بحثا في المعاني المجردة بؿ في المعاني الموجودة  ،أرض الواقع
النظر إلييا بوصفيا موضوعات يعانييا و فيجب إذف رد كؿ المسائؿ إلى الموجودات  ،فعلب

 الموجود نفسو .

 المطمب الثالث : نقد النزعة المادية لماركس .
 يييغمفمف الجدؿ ال ،الفمسفةو كنتاج لتطور العمـ  لماركسالمادية  تعتبر النزعة 

إذف  ،أخذ جوىرىا الاساسي  Feuerbachفيورباخ مف مادية و  ،أخذ ماركس نواتيا العقمية
ذلؾ لأف  ،أف العالـ بطبيعتو مادياو الأساس الذي تقوـ عميو الفمسفة المادية الماركسية ى

فالدياليكتيؾ الماركسي يتناوؿ دراسة ظواىر الطبيعة  ،الوعي ناشيء عنياو المادة أصؿ 
 وتغيرىا عمى أساس نمو النظر إلييا في تطورىا و تفاعميا فيما بينيا و المجتمع في علبقاتيا و 

 كمي .
لقد استثمر ماركس لغتو المادية خارج نطاؽ النظريات المثالية التي اعتبرت العقؿ  

الماركسية تجعؿ مف الوعي نتيجة لتطور طويؿ المادية و  ،الأفكار أساسا لتطور المجتمعو 
نتيجة ليذا التطور كونو يولد بقدرتو عمى التفكير مف المادة غير الحية  والإنساف ىو  ،لممادة

ينفصؿ عف المادة لأف الفكرة ليست شيئا  فالتفكير لا ،نتاج المادة ومف ثمة فالوعي ىو 
ظؿ التطور الفمسفي أصبح الإنساف في و  ،الظواىر في العالـو فيي صورة للؤشياء  ،ماديا

ىذا ما يجعؿ قوانيف المادة تابعة و ذلؾ لأف الفكرة خالقة المادة  ،نتاجا لكؿ تطور مادي
" إف العموـ ىذا ما ذىب إليو لينيف مدافعا عف خطاب الفمسفة المادية : و  لمقولات الفكر

                                                 
   بروسيا، حصؿ عمى شيادة نياية الدراسة مف جامعة برليف، وفي نفس العاـ  05/05/1818كارؿ ماركس : ولد في

إتبع النيج    yunaحصؿ عمى شيادة الدكتوراه بعنواف : الفرؽ في فمسفة الطبيعة بيف ديموقريطس وأبيقور مف جامعة  
، تاركا وراءه إرثا عظيما مف المؤلفات 1883، مف أبرز المنظريف في عمـ السياسة والإقتصاد، توفي بتاريخ الإشتراكي

 والنظريات  .
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نو و مستقلا عف الجسـ  الطبيعية تقؼ بقوة في المواقع التي تقوؿ بأف الوعي لايوجد ا 
 . 1انعكاس لمعالـ الخارجي"و وظيفتو مف وظائؼ الدماغ و ثانوي 

التي و تنقسـ الفمسفة الماركسية إلى قسميف القسـ الأوؿ تمثمو المادية الجدلية و  
أما القسـ  ،كيفية تحميمو عبر قوانيف الدياليكتيؾو المجتمع و تشكؿ النظرية المادية الطبيعية 

نتاجا لتطبيؽ المنطؽ الجدلي عمى التطور و المادية التاريخية التي تعتبر امتدادا الثاني فتمثمو 
ىي نظرية اجتماعية استخدميا ماركس في دراسة المجتمع لتحميؿ جوانبو و التاريخي لممجتمع 

 ،أيضا في البحث عف القوانيف العامة لتطور المجتمعو  ،قضية الإنتاج الإقتصاديو المادية 
" وقد  الإجتماعية :و تاريخ تطور النظـ الإقتصادية ب و الشعو جتمعات دراسة تاريخ المو 

قد بدأت المادية كفمسفة و  ،نزعة فمسفية في موقؼ مناقض لممثاليةو وجدت المادية كفكرة أ
حيث عبر  ،الترابط بيف مكوناتيا كذلؾ التناقض فيما بينياو عفوية لاحظت لا نياية المادة 

الفلاسفة الإغريؽ عف نزعات مادية في كثير مف كتاباتيـ التي اكتسبت في كثير مف 
 2الأحياف بما يسمى بالمادية العفوية "

  كما مثمت المادية التاريخية حلب لقضايا التطور التاريخي العامة سواء لممجمتع أـ للئقتصاد
الإقتصادية عر الإنتاج و جتماعية ىذا مف خلبؿ محاولتيا لدراسة كيفية سير الحياة الإو 
أىمية الإنتاج في و الوعي الإجتماعي و العلبقات الإجتماعية القائمة بيف الوجو الإجتماعي و 

 حياة الناس .
نتاج بنائو و إف جوىر المادية التاريخية حسب ماركس يكمف في البناء الفوقي لممجتمع الذي ى

 ،حسب ماركسو مف ثمة و  ،ادية لممجتمعالتحتي الذي يعبر عنو بمجموع العلبقات الإقتص
 حسب ما تجسده المادية الماركسية بشقييا . ،فإف وجود المادة سابؽ عمى وجود الوعي

                                                 
 ( . 87، ص 1986أ،  40) تأليؼ جماعي، الفكر العربي المعاصر، مركز الإنماء القومي، بيروت، لبناف، العدد   1
، ص 1998نبددىا(، الأىالي لمطباعة والنشر، دمشؽ، سوريا، د ط،  رفعت السيد : ماركسية ماركس )ىؿ نجددىا أـ  2
15 . 



 الفصؿ الاوؿ الأسموب الوجودي في التفمسؼ                              
 

 
22 

النظرية أىممت وجود الإنساف  وأنو مف الناحية العممية أو إف الموضوع الأساسي لمماركسية ى
كما أف الماركسية لـ  ،البنيات الموضوعية ليذه العلبقاتو اىتمت بالعلبقات الإجتماعية و 

قد حدد ماركس و لكف بتعاقب التشكيلبت الإجتماعية و تعرؼ التقدـ بالمعنى الإنساني 
 الإيديولوجيا ،البنية العميا ،قوى الإنتاج ،المفاىيـ الأساسية لماديتو التاريخية : كنمط الإنتاج

 بالحريةو الإنساف قد ثار ماركس ضد كؿ الشعارات الداعية إلى الإىتماـ بو  ،الصراع الطبقي
ديولوجيا تؤسس التاريخ يكما تخمى في الوقت نفسو عف النزعة الإنسانية التي اعتبرىا ا

كما أكد ماركس أف ىدؼ المفكريف الداعيف إلى الإىتماـ  ،السياسة عمى ماىية الإنسافو 
نزعة " فعندما يقاؿ باسـ الالتستر وراء ىذا المفيوـ لإخفاء الصراع الطبقي :  وبالإنساف ى

فيذا يعني  ،أف التاريخ يحقؽ ماىية الإنسافو صانع التاريخ  والإنسانية بأف الإنساف ى
 ،1الصراع الطبقي"و أساسية ىي أف ليس لمتاريخ ذات بؿ محرؾ ىو تحريفا لقضية حيوية 

ماركس في ماديتو لا ينطمؽ مف الإنساف الذي يعتبره فكرة فارغة مشحونة بالإيديولوجيا و 
البورجوازية لذلؾ يضطر لممرور عبر العلبقات الإجتماعية بيف البشر لمعرفة القوانيف التي 

المادية الماركسية ظمت تؤكد عمى إلغاء و في صراعيـ الطبقي و تتحكـ في حياتيـ الواقعية 
كما أنو يتضمف تصورا مثاليا عف التاريخ مف  ،ة الإنسانية لأنو مفيوـ إيديولوجيمفيوـ النزع

كما أكد أف البورجوازية استعممت حسب  ،بنياتو الموضوعيةو شأنو طمس الصراع الطبقي 
 ماركس ىذا المفيوـ لإخفاء الصراع الطبقي .

ىتمت او باختصار ما يمكف قولو عف مادية ماركس أنيا أسست لموت الإنساف و  
 الصراع بيف طبقات المجتمع .  و قوى الإنتاج و بالعلبقات الإجتماعية 
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 .نيتشو  المطمب الرابع : نقد ميتافيزيقا القيمة عند 
النزعة الإنسانية معتبرا إياىا بمثابة ميتافيزيقا أخلبقية تصطنع قيما نيتشو  نقد  

متعالية عميو أي مجاوزة لمواقع الإنساني المرير بسبب القيـ المثالية التي تيدؼ و مزيفة لمواقع 
تتحطـ عندىا أحلبمو و طمس مظاىر حقيقة الوجود القاسية التي تخيؼ الإنساف و إلى إخفاء 

في نيتشو  تجاوزىا يظير عمميا في الكتابات الفمسفية لدى و نقد الميتافيزيقا و  تطمعاتوو 
مفاىيميا الأساسية عمى و المستوى الأوؿ نجد نيشتو ينتقد الميتافيزيقا ففي  مستوييف إثنيف

عف و عف الحياة و فيي تقدـ تصورات زائفة عف العالـ  ،متعمد لموجودو أساس تزييؼ صارخ 
بالمعايير الأخلاقية المحتقرة لمحياة و المنطؽ و بمقولات العقؿ و ترقي بقيـ و "  ،طبيعة الواقع

فالميتافيزيقا  ،1صفات ملازمة لطبيعة الوجود ذاتو "و جوىرية  لموجود إلى مرتبة محمولاتو 
واقع آخر  وتوجو نحو ابتعاد عف الواقع الحقيقي و تجاىؿ  نيتشو  بذلؾ في جوىرىا حسب 

ليذا فالخطاب النقدي النيتشوي يحاوؿ الكشؼ عف بنية الفكر الميتافيزيقي  ،مصطنع ووىمي
ذلؾ لأف الميتافيزيقا تتأسس عمى نظرية  ،الأفلبطونييقارنو بيذا بالنموذج الفمسفي و 

أف الميتافيزيقا تتجاىؿ نيتشو  كما يؤكد  ،عالـ الحقائؽ في ذاتياو  ،العالميف: عالـ الظواىر
اليدؼ مف نقد  وىنا يبدو  ،تشيد للئنساف عالما آخرا مثاليا ووىمياو المحسوس و العالـ الواقعي 

الذي رسمتو الفمسفات المثالية طيمة قروف و حوؿ الإنساف أسطوري  والميتافيزيقا نزع كؿ ما ى
باعتبار أف الأساطير الفمسفية  ،بالإضافة إلى إزالة الغموض حوؿ طبيعة الوجود طويمة خمت

قسمت أصؿ الإنساف إلى أصوؿ سماوية و  ،ساىمت في قتؿ الذات باسـ القيـ المثالية العميا
العوالـ الأخرى التي أخضعت و جميع القيـ المثالية العميا نيتشو  ىنا يرفض و  ،أخرى أرضيةو 

 الإنساف ليا .
أبمغ مف عباراتو عف موت و ما ىنيتشو  ربما لا نجد في خطاب نقد الميتافيزيقا عند و " 

الإلو للإيفاء بالدلالة الجذرية التي يريد إعطاءىا لمشروعو النقدي : اسقاط جميع 
بصفة خاصة تمؾ و المثؿ العميا و نسؼ جميع القيـ و  ،يةجميع العوالـ الماورائو الأخرويات 

                                                 
 . 34المرجع نفسو، ص  :رفعت السيد  1



 الفصؿ الاوؿ الأسموب الوجودي في التفمسؼ                              
 

 
24 

العمـ ذاتو  الثقافة  ،الفكر العممي ،الموضوعية ،المنطؽ ،التي نشأت في الأزمنة الحديثة
اقتلبع أوىاـ  NIETZSCHE نيتشو  يجب بحسب و  ،1الديمقراطية ..." ،الإشتراكية

القيـ و تطور المعايير و تعقب مراحؿ نشأة و الميتافيزيقا مف جذورىا عف طريؽ تتبع 
الميتافيزيقية باعتبارىا نواتج لتأويلبت فلبسفة الوجود التي لا تستند عمى أي أساس صحيح 

لا محالة في إنييار جميع العوالـ المثالية  ستتسبب نيتشو  فكرة )موت الإلو( ؿو  ،ثابتو 
ساف إلى الطبيعة باعتبارىا تمؾ القوة تريد بذلؾ إعادة الإن نيتشو  ففمسفة  ،المجاوزة لمواقع

كاف يود القضاء عمى الميتافيزيقا الغربية  نيتشو و  المتمردة عمى جميع القيـ المثاليةو الجبارة 
ما و أ نيتشو  أف الميتافيزيقا إكتمؿ تاريخيا مع  ويبد و لكنو في الحقيقة بقي يدور في فمكيا

 ،لا شيء بعدهو لا شيء قبمو و كؿ الوجود و التي جعمت الموجود ىو يسمى بميتافيزيقا الوجود 
كؿ و  ،ما يمكف أف نفكر فيوو وىذا الموجود ى ،كذلؾ يوجد و" فالموجود بما ى ،كؿ شيءو ىو 

التي و مف الخواص الأساسية ليذا الموجود و  ،2لا يستحؽ أف نمتفت إليو"و  ،ما عداه لاشيء
نيتشو  لكف  الحقيقة القصوى وىىيدغر الموجود في نظر و يرى مف خلبليا حقيقتو إرادة القوة 

بالعدمية كما نيتشو  ىذا ما يطمؽ عميو و  ،حقيقة لأي موجود وينفي نفيا قاطعا وجود قيمة أ
" إنعداـ القيمة المطمؽ ىذا يعني إنعداـ المعنى ....فقداف يقوؿ في كتابو إرادة القوة : 

  3العدمي"  الأساس الأساسي للإعتقادو اليدؼ ى
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ( .83، 80جماؿ محمد أحمد سميماف، مرجع سابؽ، ص . ص )   1
 .  83المرجع نفسو، ص   2
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 المبحث الثالث : تيارات الفمسفة الوجودية .
الإلو مف عدمو تنقسـ الوجودية إلى  وإنطلبقا مف فكرة وجود الموجود الأوؿ أ 

عمة ىذا الوجود و سبب  والذي ىو التي تقر بأف ىناؾ موجود أزلي و تياريف وجودية مؤمنة 
التي و ، ووجودية ممحدة يسبرس كارؿ  ،كوركوغارديمثؿ ىذا التيار : سوريف و المدبر لأمره و 

أبرز مف يمثؿ ىذا و ترى أف ىذا الوجود عبثي و الموجود الأوؿ  وتنفي فكرة وجود الإلو أ
لابد أف ينتمي إلى ىذا الفريؽ أيضا و " نجد في ىذا الصدد : و سارتر .  ، ىيدغر التيار : 

عمى أنو يجاوز ذاتو في اتجاىو الفلاسفة المؤمنوف الذيف ينظروف إلى الوجود البشري 
كامي ينظروف إلى الوجود البشري عمى و سارتر و  نيتشو  مف ناحية أخرى فإف  و ،إلى الله

بالتالي فالإنساف متروؾ ليضع لنفسو و  ،فميس ثمة إلو ،أنو يجاوز ذاتو في اتجاىو لمعدـ
 . 1معاييره الخاصة"

أذكر نموذجيف مف كؿ تيار بدءا بالوجودية المؤمنة و في ىذا الصدد سأتطرؽ و  
ىيدغر يسبرس أما الممحدة فقد اخترت مف أبرزىـ و  ،كوركوغارداخترت في ىذا الخصوص: و 
 سارتر .و 

 أبرز رواد الفمسفة الوجودية المؤمنة :  .1
 : Søren كوركوغاردسوريف  .أ 

لذا يعتبر  ،للئنسافالحياة العاطفية  ومع ظيور الفمسفة الوجودية وجيت الأنظار نح
مف و مف أبرز الوجودييف الذيف قدموا تحميلبت عميقة لبعض الأحواؿ الشعورية  كوركوغارد
نما يكوف ذلؾ و لا يصؿ إلى ماىيتو الحقيقية بالعقؿ و فالإنساف لا يدرؾ وجوده  ،أبرزىا القمؽ ا 
ينفعؿ و يحياه  قد أكد الوجوديوف عمى أنو لا حقيقة عند الفرد إلا ماو  ،العواطؼو بالمشاعر 

" إف النتائج التي تتوصؿ إلييا العاطفة ىي وحدىا الجديرة :  كوركوغاردكما يقوؿ  ،لو
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يقوؿ لويس لافيؿ : " أنا أشعر إذف أنا موجود و ىي وحدىا الكافية في البرىنة و بالثقة 
 .1أفضؿ مف عبارة ديكارت )أنا أفكر إذف أنا موجود( لمذات الإنسانية "  و"تعتبر عمى نح

اعتبر أف المشاعر المؤلمة مثؿ  كوركوغارد والوجوديوف المعاصروف عمى نحو  
" لاشيء في ىذا الصدد يقوؿ كوكوغارد : و  ،القمؽ تظير فييا حقيقة الوجود الإنساني

في الأسى أنو حي و ىو الإنساف يشعر و القمؽ و يستطيع أف يقوي الشعور بالوجود كاليـ 
 . 2في السرور " و ىو موجود أكثر بكثير مما يشعر بذلؾ 

حيث كتب مقالات يياجـ فييا  ،غرة لنيتشوصصورة م كوركوغارديعتبر سوريف  
فقد  ،الفمسفة السائدةو  ،الكنيسةو ىي الصحؼ العامة و القوى الثلبث الأكثر تأثيرا في مجتمعو 

الفمسفة و  ،الكنيسة تؤمف نيابة عف الناسو كانت الصحؼ العامة تتحدث نيابة عف الناس 
بما أف الفمسفة الوجودية فمسفة فردية في حد ذاتيا و  ،ية تختار نيابة عف الناس ييغؿ ال

ثلبث مراحؿ اعتبرىا مكممة  كوركوغاردتتطمب ديناميكية مستمرة لمفرد وسط مجتمعو . وضع 
المرحمة الدينية . و المرحمة الأخلبقية  ،ىي المرحمة الجماليةو لمشروع التحوؿ إلى الفردية 

أبرز فلبسفة الفكر الوجودي فقد كاف بمثابة الأب الروحي لكؿ مف الفمسفة  كوركوغارديعتبر و 
بما أف الفمسفة الوجودية كانت مف أشد الفمسفات و  ،الممحدة عمى حد سواءو الوجودية المؤمنة 

أوؿ مف اىتـ بدراسة القمؽ  كوركوغاردلذا اعتبر  ،اليأسو الألـ و عناية بدراسة مشاعر القمؽ 
بالرغـ مف ىجوـ كوكوغارد عمى بعض الأفكار و  ،ر تحميلب مفصلبأوؿ مف حمؿ الشعو و 

كاف و  ،المسيحية إلا أف الكثير مف المؤرخيف اعتبروه مصمحا دينيا عمى خطى مارتف لوثر
لمقمؽ جعؿ مف  كوركوغاردفي دراسة و  ،ليس فيمسوؼو يسمي نفسو رجؿ ديف  كوركوغارد

لمقضاء عمى القمؽ الإنساني عمى حد  السير وفؽ طريؽ العقيدة المسيحية العلبج الأمثؿ
 زعمو .
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موضوعا و مجتمعو محورا و علبقتو بعائمتو و مف مشكلبت حيات الخاصة  كوركوغارداتخذ 
في ىذا الصدد يقوؿ و  ،ىكذا كانت فمسفتو ىي صورة طبؽ الأصؿ لذاتوو  ،أساسيا في فمسفتو

نتاجي كمو و شيء سواىا  لاو " إف مؤلفاتي كميا تدور حوؿ نفسي ..حوؿ نفسي وحدىا :  ا 
 . 1ليس سوى تربية لنفسي "

قد كانت كتابات كوكوغارد تيتـ بوصؼ مقومات الإيماف الصحيحة التي ليست و  
ليس و طابع وجودي  وليا أي صمة مع التفكير العقمي المجرد ذلؾ أف الإيماف في نظره ى

لذات الإليية المطمقة او علبقة وتواصؿ بيف الذات الإنسانية  وأف الإيماف ىو  ،فكرا مجردا
أنو في الحياة الدينية يعيش الفرد أعمى مستوى مف مستويات الوجود ذلؾ  كوركوغاردحسب و 

غير أف حياة المؤمف في المجاؿ الديني تكوف  ،لأف الإيماف يضعو وجيا لوجو أماـ الله
منو  العذاب يتخمى فييا الإنساف عف كؿ مظاىر السعادة سعياو القمؽ و مغمورة بالمعاناة 

 لموصوؿ في الأخير لموجود المطمؽ .
أف الوجود الحقيقي يتمثؿ في وجود الروح التي تعتبر أكبر شيء  -كيركيغارد-يرى  

مف ثمة و تتجمى حقيقة وجوده مف خلبؿ ارتباطو بالله ذلؾ الموجود الأزلي و داؿ عمى إنسانيتو 
محور الأساسي الذي تدور الو مف ثمة فالله ىو  ،فعلبقتو بو ىي التي تؤسس ماىيتو الروحية

بدوف الله لا و " إذ يقوؿ في ىذا المجاؿ :  كوركوغاردحولو علبقة الذات بنفسيا حسب 
فمست شخصا ما الميـ إلا  ،لا أستطيع أيضا أف أكوف روحاو أستطيع أف أكوف أنا ذاتي 

خاصية أنطولوجية تعبر عف نسيج الوجود الإنساني  كوركوغاردفالقمؽ حسب .  2أماـ الله" 
 نفسو .

 
 

                                                 
 . 173، ص 1993، 1فؤاد كامؿ : أعلبـ الفكر الفمسفي المعاصر، دار الجيؿ لمنشر، بيروت، لبناف، ط   1
 .1200أسماء منصور محمد عوض حجاز، مرجع سابؽ، ص   2
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مف الفلبسفة الوجودييف المعاصريف الذيف تميزوا  يسبرس كارؿ يعتبر :  يسبرس كارؿ  .ب 
بتفكيرىـ الواضح الذي يفيمو العاـ والخاص، فقد تميزت مصطمحاتو بالوضوح التاـ عكس 

الفمسفية، وكاف يسبرس أشد تأثرا بأب الفمسفة ىيدغر الغموض الذي اتسمت بو لغة 
لـ يتخصص في الفمسفة فقط بؿ كانت لو دراسات في الطب  ، فيوكوركوغاردالوجودية 

والبحث العممي في ميداف الطب النفسي، لكنو بعد الحرب العالمية الثانية شعر أف 
أثير بالغ في حياة المشكلبت الإجتماعية والسياسية وما سببتو الحرب العالمية كاف ليا ت

الإنساف ومف دراستو لعمـ النفس تبيف لو شيئا فشيئا أف دراسة النفس إنما ىي تحضير 
لمخطوط العريضة العامة لتوضيح الوجود، وقد بحث يسبرس في المسائؿ الكبرى التي 

 أثارتيا الفمسفة الوجودية عبر التاريخ .

يفو لموجود الماىوي يبدأ بتقرير أف في تعر و "  ،الوجود الماىويو فرؽ يسبرس بيف الآنية 
يتصؼ بالحضور  والحقيقة الأساسية التي أستطيع إدراكيا في العالـ : في والإنساف ى

تغافمو معناه الغرؽ في  وليذا فإف إىماؿ الوجود الإنساني أ ،الحياةو الإمتلاء و القرب و 
 ،ينفذه مف قراراتو يشعر بو و فالإنساف حسب يسبرس يحقؽ ذاتيتو بفضؿ ما يفعمو  ،1العدـ "

نحقؽ فيو إمكانياتنا ىذه الإمكانيات تصدر عما يسمى بالوجود و ففي العالـ الذي نعيش فيو 
الآنية بقمقيا و سقوط  وأ وبالنسبة إليو لا يوجد موت بؿ عمو  ،الماىوي الذي يجاوز الزماف

 المستمر عمى وجودىا تسمح بالنفوذ إلى حقيقة الوجود الماىوي .

                                                 
   فيمسوؼ ومفكر ألماني وجودي، يمتاز بوضوح تفكيره وقربو لمتفكير الإنساني العاـ، كاف 1883كارؿ يسبرس ولد سنة ،

عمى كرسي الأستاذية في  1921أكثر اىتمامو بالطب، اعتبر الفمسفة نابعة مف تعقيدات الحياة الإنسانية، حصؿ سنة 
ومف مؤلفاتو : "عمـ النفس المرضي العاـ، العقؿ  1969ي سنة الفمسفة ليكرس باقي حياتو في البحث الفمسفي، توف

والوجود، سيكولوجيا الأنظار الفمسفية ..."، )جياد تواتي، قيمة الفمسفة عند كارؿ يسبرس، مذكرة مقدمة لنيؿ شيادة 
ص . ص   2007/2008الماجيستير في الفمسفة، جامعة منتوري قسنطينة، تحت إشراؼ فريدة غيوة، السنة الجامعية، 

(13 ،15 .) ) 
 . 135عبد الرحماف بدوي، مرجع سابؽ، ص   1
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خاصة في مجاؿ الفمسفة الوجودية  ىيدغر أعمؽ بكثير مف فكر  يسبرس كارؿ يعتبر فكر 
 مبينا أنو بواسطة إدراؾ الوجود الشخصي للؤنا ،لـ يتجاوزهو فقد تعمؽ في الوجود العيني 

يمكف إدراؾ الوجود المطمؽ اللبمتناىي الذي يعتبر المنبع الذي تستمد منو الأنا الفردية 
التي و الله و الأنا و ىي العالـ و يسبرس يفرؽ بيف ثلبث أنماط مف الوجود  كما أف ،وجودىا

ىناؾ أيضا ثلبث مجالات في ىذا الشأف : المجاؿ الأوؿ و  ،اللبىوتو الفمسفة  ،يقابميا العمـ
يمكف و وجود الإنساف  وموضوع لمعمـ أما المجاؿ الثاني ى وكؿ ما ىو الوجود التجريبي  وىو 

 وأي أنيا ليست مفارقة أ ،تتعالى فيو الأنا عمى وجود العالـ وصؼ ىذا الوجود أنو فردي
 ويمكف تسميتو بالعمو مجاؿ الوجود في ذاتو  وأما المجاؿ الثالث ى ،خارجة عمى وجود العالـ

 ليس وراءه وجود آخر )الوجود المطمؽ( .و التجريبي و الذي يجاوز الوجود الإنساني 
ىذا الوجود يتبدى و  ،ذي يكوف المرء بو نفسوالفعؿ ال و" إف ما يسميو يسبرس بالوجود ى

لكي يكوف المرء ذاتو لابد مف أف يخوض ثلاث تجارب : و  ،دائما عمى صورة ىاوية عميقة
 . 1داخؿ إطار العالـ " والنم ،الصراع العاشؽ ،الإختيار

يتجسد في و الفعؿ الأصمي الذي يظير بو الوجود الفردي  وفالإختيار أوؿ الحرية ى 
نما تصنع و الحرية عند يسبرس لاتكشؼ و  ،الذي بو تظير الأنا لتبرز فيو إبداعيا وفعؿ العم ا 

كما أنو لا تتحقؽ الذات حسبو إلا حيف شعورىا بفشميا في  ،لا تحتاج إلى أي برىافو 
ليذا تنتقؿ الذات مف الحرية إلى الإتصاؿ بالآخريف كي تحقؽ وجودىا و  ،استخداـ حريتيا

ىذا لارتباط الذات و كما أف تحقؽ الذات لايتـ إلا داخؿ العالـ  ،ما يسمى بالصراع العاشؽو أ
 خرجت عف العالـ سوؼ تتجو إلى العدـ .و بالعالـ رغـ تعالييا عميو لأنيا ل
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 *أبرز رواد الفمسفة الوجودية الممحدة :
 :جوف بوؿ سارترػػػػ  11

يجسد أعمالو في شكؿ أبحاث فمسفية فقط كغيره مف الفلبسفة  جوف بوؿ سارتر لـ يكف 
يعد سارتر مف و  ،مسرحياتو قصص و لكنو كاف يعبر عف أفكاره أيضا في شكؿ روايات 

كانت أوؿ و بحيث تعتبر أفكاره إمتداد لفكر ىذيف الفيمسوفيف  ،ىيدغرو أتباع ىوسرؿ و تلبميذ 
تحكي ىذه الرواية تجربة وجودية بحتة و  ،الثلبثيناترواية لو بعنواف : ) الغثياف(  في أواخر 

 لنا  وما يبدو  ،لا تتمتع بأي ثباتو مبينا أف الأشياء في حالة تغير 
وىنا يؤكد  ،ىذا ما يسمى بالطابع الفرضي لموجودو  ،أنو نتيجة كسمنا لا غير ومف ثباتيا ى

الزماف مائعاف لا قيمة و كما أف المكاف  ،معايير لتغير الأشياءو سارتر أنو لا توجد قواعد 
حيف تكشؼ لنا  ،مما يجعمنا نغوص في بحر مف الغثياف الذي يتحوؿ إلى خوؼ ،ليما

كما أكد سارتر أف الحرية تقوـ عمى العدـ بؿ ذىب  ،الرؤية لمعالـ التي ىي أساس الوجود
الصدد أف الإنساف مجبر إلى أف يكوف حرا كما يقوؿ في ىذا  وىو  ،سارتر إلى أبعد مف ذلؾ

أعني الإمكانية التي أممكيا في  ،بؿ ىي ىذا العدـ نفسو ،الحرية تقوـ عمى العدـو " ...  :
 ،1أنا .."و في ألا أكوف الموجود الذي ىو أف أكوف عف طريؽ الوعي الموجود الذي ليس أنا 

الذي يعني و وتكشؼ لنا تجربة الغثياف عف نوعيف مف الوجود عند سارتر : الوجود في ذاتو 
 الذات الإنسانية .و الذي يعني وجود الأنا و الوجود لذاتو و الأشياء  وجود

فمفيوـ  ،فالحرية تعني وجود الإنساف ،ىي التي تعبر عنياو إف حرية الإنساف تسبؽ ماىيتو 
 ذلؾ لأف الإنساف لا يمكف أف يعيش دوف شعور. ،نفسو مفيوـ الشعور والحرية ى

                                                 
   فيمسوؼ فرنسي وكاتب وناقد مسرحي، ويعتبر مف أعلبـ الفمسفة الوجودية وأحد 1905جوف بوؿ سارتر : ولد سنة ،

 . 1980، مات سنة -الغثياف  -أشيرىا  تلبميذ ىيدغر ومف أنصار الوجود العبثي، ألؼ العديد مف الروايات
، 2016-2015)سييمة بوقرة، مشكمة الوجود عند جوف بوؿ سارتر، اشراؼ : الربيع لصقع، قسـ الفمسفة بجامعة المسيمة، 

 ( . 6ص 
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لا و لا بداية و ليس لو عمة  ،الذات الإنسانية عند سارتر وجود عبثي وجودو الوجود لذاتو أو 
 يقوؿ سارتر : ،فناء الذات يكوف بمحض الصدفة ليس إلاو ىدؼ 

 1يموت بمحض الصدفة "و يستطيؿ بو العمر عف ضعؼ منو و " كؿ موجود يولد لا سبب  
ذلؾ أنيا تعترؼ بوجود  ،تعتبر فمسفة سارتر مف الفمسفات المفتوحة عمى الآخريفو  

" ..فنظرة الغير يقوؿ سارتر في ىذا الصدد :  ،الآخر مف خلبؿ العلبقات القائمة بيف الناس
ينظر إلي لظؿ شيئا مف الأشياء و لولا الآخر يراني و  ،ىي التي تبعث الخجؿ في نفسي

أدخؿ و  ،لكف نظرتو إلي تحيمني أنا الآخر إلى شيء مف الأشياءو لايمتاز عمييا في شيء 
 . 2التأمؿ "و في عالمو كموضوع لمنظر 

ذلؾ أنو اعتبر تركيب  ،أما بالنسبة لفكرة الوجود المطمؽ فسارتر ينفي نفيا قاطعا وجود الله
أف و باعتبار أف المشروع الأساسي للئنساف ى ،الإلو تركيب أنطولوجي يعارض بعضو بعضا

ىذا الوجود المطمؽ و يسعى نحو حريتو لأف الإنساف حيف يقر بوجود الإلو فإنو يفقد  ،يكوف إلو
 سعيا لا فائدة منو .

أف الفمسفات الوجودية عمى اختلبفيا  –العدـ و الوجود  –كما يؤكد سارتر في كتابو  
كاف سارتر يمجد الفعؿ الإنساني و  ،ىي أسبقية الوجود عمى الماىيةو تقوـ عمى نقطة أساسية 

بالجممة فميس الإنساف و " ذلؾ أف الأفعاؿ الإنسانية ىي التي تؤكد ىوية الإنساف  كثيرا :
 .  3خارج حياتو ليس ىناؾ شيء "و شيئا آخرا غير حياتو 

 :ىيدغر ػػػػػ مارتف  10
مف أبرز الفلبسفة الوجودييف في العصر الحديث و  ،فيمسوؼ ألماني ىيدغر مارتف 

قد تأثر فكره بالعديد مف الفمسفات القديمة خاصة و  ،لأنو صاغ مذىب وجودي بشكؿ كامؿ
                                                 

 . 217المرجع نفسو، ص   1
 . 266عبد الرحماف بدوي، مرجع سابؽ، ص   2
 . 219فؤاد كامؿ، مرجع سابؽ، ص   3
  ( ىوفيمسوؼ1976، 1889مارتف ىيدغر ،)  ألماني ومف رواد الفمسفة الوجودية في العصر الحديث لو عدة مؤلفات مف

أبرزىا : الوجود والزمف، الكينونة والزماف، نداء الحقيقة...الخ( لو تأثير في عالـ الفكر وعمـ اللبىوت كما ساىـ في تطوير 
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الذيف و أفلبطوف الذيف تكمموا في الوجود قبمو و التي مف أبرز روادىا سقراط و اليونانية منيا 
 كانوا مصدر إلياـ لو للئىتماـ بمسألة الوجود .

يدؿ عمى الطريقة الخاصة بالإنساف باعتبار أنو يوجد نفسو ىيدغر إف الوجود عند  
نغلبقو عمى نفسوو ىذا لا يعني إنطواء الإنساف و و بنفس فالإنساف يعتبر الحقيقة الناقصة  ،ا 

أف مصدر ىيدغر يذكر و  ،مربوط أوثؽ إرتباط بالعالـ خصوصا البشر الآخريف وىو المفتوحة 
المعرفة الاساسي يكمف في تجربة القمؽ التي يعيشيا الإنساف حيف يدرؾ ىشاشة وضعو في 

ىي و يرى أف القمؽ تجربة وجدانية إنفعالية ييدغر ف ،سائر لمموت لا محالةالعالـ مما يجعمو 
ىيدغر حيث أصبحت أنطولوجية  ،التي تقتضي بدورىا التميز في النفس كقضية أنطولوجية

إعتبر أف ىيدغر إلا أف  ىذا ما استقاه مف فكرة العدمية لشوبنياورو متحددة بالأساس العدمي 
يظير ىيدغر كما أف العدـ حسب  ،طا أساسيا لتحقؽ الوجودشر و العدـ مف مكونات الوجود 

 " في ىذا الصدد : ىيدغر يقوؿ  ،في كؿ فعؿ مف أفعاؿ الوجود
بؿ ينكشؼ لي أنو  ،يعارض الوجودو  ،ىذا العدـ لا يبدوا لي شيئا يقؼ أماميو  

مف و إنو يبدوا لي في الوجود كأنو جزء مف كيانو  ،ينتسب لموجود نفسو إلى الوجود الحؽ
لأف العدـ يظير لي في كؿ فعؿ  ،لانكشافوو بؿ يبدوا لي شرطا لتحقؽ الوجود أ ،صميمو

 . 1مف أفعاؿ الوجود "
ذلؾ أف الميمة الأساسية لمفمسفة  ،بتفجيرىا لعدة مفاىيـ ىيدغرلقد إمتازت فمسفة  

فتحة استخلبص المقومات الأنطولوجية لموجود الإنساني بوصفو تمؾ الكينونة المتىيدغر عند 
باعتبار أف ، المتجددو المستمر و مف مفيومو الواسع  ىيدغرلذلؾ ينطمؽ  ،دائما عمى الوجود

 ىذه خاصية الوجود الإنساني عف بقية الموجودات الأخرى .  

                                                                                                                                                         

الإنساف لاستغلبؿ كؿ رغباتو وامكاناتو أوما  الفمسفات الوجودية والتأويمية والتفكيكية، يعتبر الإنساف مشروع لمموت ويدعوا
يسميو بالوجود الأصيؿ، مف أشير مؤلفاتو : الوجود والزماف، مبدأ العمة، نداء الحقيقة، أصؿ العمؿ الفني . )جاؾ دريدا، 

 ( .13، 11، ص . ص)2013في الروح ىيدغر والسؤاؿ، تر : عماد نبيؿ، دار الفرابي لمنشر  لبناف، د ط، 
 . 92لرحمف بدوي، مرجع سابؽ، ص عبد ا  1
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نما عميو أف يوجد و الكائف الوحيد الذي لا يوجد فحسب  و"فالإنساف ى يتحمؿ مسؤولية و ا 
  1" الدازايفىي : و ليذا استحؽ أف ينحت كممة خاصة بو و أمانتو و الوجود 

يصعب بؿ يستحيؿ ىيدغر حسب و ، التي سيتـ التفصيؿ فييا في الفص الثاني مف الرسالةو 
ىيدغر يعني لدى  الدازايفف ،أف يتـ فيميا فقط بمغتيا الأصميةو ترجمة ىذه الكممة لمغة أخرى 

 وفي ،يدخؿ معيـ في علبقاتو  ،الناس الآخريفو أف الإنساف موجود في العالـ بيف الأشياء 
فعالة مع العالـ الخارجي ذلؾ و لديو مف الإمكانات الكاممة ما يجعمو يتعامؿ بطريقة إيجابية 

بالنسبة و  ،لا يمكف تصور أحدىما دوف الآخرو العالـ و لأف ىناؾ إرتباط وثيؽ بيف الإنساف 
ىذا  ،وجود حقيقي ووجودا مزيفا أيكوف إما ىيدغر لوجود الإنساف مع الآخريف حسب 

الذي تتنصؿ فيو الذات  وأما الوجود الزائؼ ى ،فردانيتياو الأخير تشعر فيو الذات بعزلتيا 
مف مميزات الوجود الإنساني في و  ،الآليةو مف تحمؿ مسؤوليتيا الفردية فتسقط في التشيؤ 

أمرنا أننا قذفنا في ىذا العالـ ية أنو كائف قمؽ باعتبار أنو يعيدنا إلى حقيقة ييدغر الفمسفة ال
لكي يعيش و  ،فالإنساف مشروع لمموت ،ما يصطمح عميو بالوجود العبثي ولا إرادة أو بلب عوف 

الفناء يمجأ للئغتراب عف الذات لمقضاء  وىو الإنساف مع عممو بمصيره المحتوـ مستقبلب 
ىذا ما و د الزائؼ العودة مجددا لموجو و عمى كؿ تفكير في الموت مما يؤدي بو للئنحدار 

فتصبح قراراتيا مربوطة بالحياة  ،ذوباف الأنا في الغير وبالسقوط أىيدغر يصطمح عميو 
عف كيفية الخروج مف ىذا الوجود الزائؼ عف طريؽ قمؽ ىيدغر تكمـ و الإجتماعية العامة 

اة " ففي القمؽ تتلاشى كافة الدعائـ التي تستند إلييا الحيالذات عمى مصيرىا المحتوـ : 
 ،تعاني الذات شعورا غامضا ثقيؿ الوطأة بأنيا في غربة عميقةو تسود العزلة و اليومية 

بأنيا كانت تحيا في طمأنينة مصطنعة تحجب عنيا وضعيا الأساسي الذي يرغميا عمى و 
  2تشعر أنيا مسؤولة عف نفسيا مسؤولية لا ميرب منيا "و حرية لا بد ليا مف أف تختار 

                                                 
، 2000صفاء عبد السلبـ جعفر، الوجود الحقيقي عند مارتف ىيدغر، منشأة المعارؼ لمنشر، الإسكندرية، مصر، د ط   1

 .  105ص 
 . 200فؤاد كامؿ، مرجع سابؽ، ص   2
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بيا يخرج مف و فبالحرية يتجاوز الموجود الإنساني ىذا القمؽ ليصنع مستقبمو بنفسو  
محاولة إيجاد معنى  وىىيدغر عموما فمحور فمسفة و يضع العالـ في مواجيتو . و العدـ 

" ميمة ىذا الموجود الواعي ىي تحقيؽ كينونتو نجد في ىذا النطاؽ : و لموجود لا غير 
مدى قدرتو عمى تحقيؽ التمايز بينو وبيف ما و داخؿ ىذا الوجود مف خلاؿ معرفتو لذاتو 

 . 1يحيط بو مف ظواىر الوجود"
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 تمييد :
الوجود الحقيقي وذلؾ لامتلبكو خاصية الوعي التي تجعمو  ويعتبر وجود الإنساف ى
الفمسفة الوجودية مف أكثر الفمسفات كما سبؽ الذكر أف و  ،الوحيد المتفتح لفيـ الوجود

ىذا مف أجؿ إنقاذ الإنساف مف و  ،المعاصرة التي ناقشت مسألة الوجود الإنساني عبر التاريخ
أمؿ فييا و المادة و مختمؼ الأزمات التي عاشيا إباف الفترة الحديثة التي سيطر فييا العقؿ 

لولا إنتباه  ،فناء الوجود الإنسانيكاف الفكر الحديث يحمؿ في طياتو بذور و  ،الكياف الإنساني
محاولة الإجابة عف  والذي كاف موضوع فمسفتو ى ،بعض المفكريف المعاصريف أمثاؿ ىيدغر

)الوجود ىناؾ(  الدازايفمنطمقا مف تحديد معنى  الدازايفسؤاؿ الوجود مف خلبؿ طرحو لفكرة 
ود الزائؼ مف خلبؿ علبقة الوجو تمييزه بيف الوجود الحقيقي و  ،"الأنطولوجيةتركيباتو "و 

 الإنساف بالآخريف .
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
  أنطولوجيا  :ontologie ىوأحد مباحث الفمسفة، وىو عند أرسطو يعني الوجود بما ىو موجود، كما يسمى أيضا ،

 (.  33بمبحث الميتافيزيقا العاـ . ) عبد الرحماف بدوي، المعجـ الفمسفي، ص 
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  الدازايفالمبحث الأوؿ : مشكمة 
 : لمدازايفالمطمب الأوؿ : المعنى الإشتقاقي 

لانقصد بيا فقط وجود الإنساف في ىذا العالـ بؿ الإنساف عميو  DASEIN الدازايف
الذي يميد الطريؽ لفرض و فالموجود الإنساني ى ،يأخذ عمى عاتقو مسؤولية وجودهو أف يوجد 

 وجوده الحقيقي .
يستحيؿ ترجمتيا و يصعب بؿ و لا تفيـ إلا بمغتيا الألمانية الأصمية  الدازايفكممة و 

 إلى أي لغة أخرى لأنيا تفقد بذلؾ معناىا الحقيقي الذي يريد بو ىيدغر.
ففي  ،تثير إشكالية مف نوع خاص فإنيا الدازايف" أما في ىذا الصدد نجد القوؿ التالي : و 

لكف ىيدغر قسـ تمؾ الكممة  ،تعني تمؾ الكممة : الوجود ،المغة الألمانية اليومية الدارجة
ثـ بعد ذلؾ يعرؼ المقطعيف  ،تعني )ىناؾ(و  DAوتعني الوجود و  SEINإلى مقطعيف : :

 .1العالـ "ؽ قاـ بترجمتيا : الوجود ىناؾ في و ،ىي )الوجود ىناؾ (و ككممة واحدة 
لكف  ،الوجود الحاضر ولـ تكف ىذه الكممة في بداية ظيورىا تعني سوى الحضور أو 

قدميا: كريستياف وولؼ عمى أنيا ترجمة لمكممة اللبتينية:  18في بداية القرف 
EXISTENTIA،  في الفمسفة الإسكولائية تأتي كممة وDASEIN  مضادة لموجود التأممي

 واقعي . والمجرد أي معناه : وجود حاضر أ
في القرف العشريف تحوؿ المصطمح شيئا فشيئا مف مصطمح خاص بالحياة و "

 . 2الوجود الإنساني ..." والإنسانية أ
لكف ىيدغر يقصد بيا  ،الموجودو بصفة عامة فيذه الكممة تعني في المغة الألمانية الوجود أو 

   .الوجود الإنساني عمى وجو الخصوصو علبقتو بالوجود بصفة عامة و الوجود الفردي 
ىناؾ مف المؤلفيف العرب مف صاغيا بالإنية مشتقا مف و "فالترجمة المعربة ليا ىي الآنية 

 . 1التشديد حاملا ليا عمى معنى القوة في الوجود "و بالكسر  ،حرؼ التوكيد إف
                                                 

 . 12، ص 2015لمنشر، لبناف، د ط،  مارتف ىيدغر، مدخؿ إلى الميتافيزيقا، تر : عماد نبيؿ، دار الفرابي  1
 . 105صفاء عبد السلبـ جعفر، مرجع سابؽ، ص   2
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يتـ الإنتقاؿ مف الوجود و وجود واقعي و لمذات عند ىيدغر وجوداف : وجود ممكف و 
يفرض و الممكف إلى الوجود الواقعي بفضؿ الحرية التي تميد لمموجود الإنساني بأف يحقؽ 

 أىمية وجوده بيف الموجودات الأخرى .
 ،وجود الإنساف ،وجود الحيواف ،أنماط مف الوجود : وجود الأشياءو فيناؾ عدة أنواع 

"فالحيواف لكف ىيدغر ييتـ بالوجود الإنساني لأف الموجودات الأخرى أقؿ أىمية منو : 
ىي بذلؾ أقؿ مف وجود ىي و  ،لكنو وجود ينقصو الوعي ،النباتو كذلؾ الحجر و  ،موجود

وحده الإنساف يعي كينونتو وحده  ،لكنيا لا تعي ذلؾ ،كائنات تمتمؾ الكينونة بالطبع
 . 2وجوده " ونونتو نحيتجاوز كي

التي و  الدازايفو  ، DASEINما يطمؽ عميو ىيدغر لفظة و ى ،ووعي الإنساف بوجوده
بأنو :  الدازايفيختصر بذلؾ ىيدغر تعريؼ و  ،معنى أنطولوجيو تشمؿ معنييف معنى مكاني 

 ALETHEIAفيعرفو بأنو جزء مف  Meunier أما مونييو ،يستجمي و" الوجود كما يتجمى أ
الآليثيا عبارة تعني : الحقيقة في حد ذاتيا عند الإغريؽ و  ،الحضور والآخر ىالجزء و 

 القدامى .
المتغيرة مف فرد و الغير مستقرة لمموجود الإنساني و يعني الكينونة الغير ثابتة  الدازايفف
كما تعني في الوقت ذاتو مجموع الإمكانات التي يسعى الموجود الإنساني لتحقيقيا  ،لآخر

 وجوده .و لإثبات ذاتو 
الموجود  ،مرتبطا ارتباطا وثيقا بالإرادة الإنسانية الدازايفكما تجدر الإشارة إلى أف 

يكوف ىذا مف خلبؿ مجموع الإمكانات التي و الإنساني متى ما أراد أف يصير دزايف فمو ذلؾ 
لا يفيد عندي معنى مرادؼ لمكائف  الدازايف" إف يقوؿ ىيدغر :  ،عمى إستعداد لتحقيقيا

التراث الفمسفي معو بمفظ الوجود و إنما يفيد أمرا يخالؼ ما دأب عمى دركو نيتشو  ،الإنسي
                                                                                                                                                         

ىانز جورج غادامير :  طرؽ ىيدغر، تر : حسف ناظـ +عمي حاكـ صالح، دار الكتاب الجديد المتحدة لمنشر، لبناف،   1
 . 19، ص 2007، 1ط 
، ص 2006، 1إبراىيـ أحمد : إشكالية الوجود والتقنية عند مارتف ىيدغر، الدار العربية لمعموـ لمنشر، بيروت، لبناف، ط  2
71 . 
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نما و  ،كما يعطي الإنساف ىكذا بالولادة ،ما كاف معطى الدازايفالبشري ... ذلؾ أف  ا 
 . 1أراد .." وبإمكاف الإنساف أف يصير دزايف إف ىو مشروع و ى

  الدازايفالمطمب الثاني : تاريخية 
فمنذ أف يقذؼ ىذا الكائف في الوجود  ،كائف تاريخي وفي فكر ىيدغر ى الدازايفإف 

نما يبدأ بنفسو في إنشاء دزاينوو  ،الدازايفيكتسب  في العالـ لاو أ حسب الظروؼ المحيطة بو  ا 
يتجاوز الصعاب التي تعترضو في و  ،العيش بيف الموجودات الأخرىو حتى يستطيع التأقمـ 

ىي التي و  ،ضاربة عبر الزمف الدازايففتاريخية  ،طريقو خاصة في اختياره لمختمؼ الممكنات
 ،تأريخيتوذلؾ أف تاريخيتو سابقة عمى  ،الوقائع التاريخية ممكنة الوقوعو تجعؿ الأحداث 

فالتاريخ دائما  ،في ىذا العالـ الدازايففالتاريخ العالمي كما سبؽ الذكر ينشأ بمجرد أف يقذؼ 
الذي يكسب  والإنساف فالإنساف ى وبؿ أف ىيدغر اعتبر أف التاريخ ى ،مقروف بالإنساف

 جميع الموجودات الأخرى تاريخيتيا .
ىيدغر لـ و  ،التاريخ الغربي برمتوبدأ كينونة و معروؼ أف اليوناف يعد ميد  وكما ىو 

"  ،الغربي عمى وجو الخصوص الدازايفبؿ إف تركيزه عف  ،بصفة عامة الدازايفيتكمـ عف 
عنده أف الإنساف الغربي وحده يممؾ و  ،فلا حديث لييدغر إلا عف تاريخ الإنساف الغربي

 . 2دزاينا تاريخيا "
قاـ التاريخ الغربي الذي يعتبر تاريخ البشرية في حد  ،فعند اليوناف كما أكد ىيدغر

أنجزوا و فنانييـ و رجاؿ ساستيـ و شعرائيـ و فقد أبدع الإغريؽ في صنع ذواتيـ بمفكرييـ  ،ذاتيا
تجدر الإشارة أف المنبع الأساسي لتاريخية و  ،إنجازات عظيمة لـ تعيدىا البشرية مف قبؿ

مفكريف و رجاؿ ديف و معابد و بما تحممو مف آلية  –ف اليونا –الإغريقي كاف المدينة  الدازايف

                                                 
  134، ص 2008محمد الشيخ، نقد الحداثة في فكر ىيدغر، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بيروت، لبناف، د ط،   1
 . 209المرجع نفسو، ص    2
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تداوؿ مف قبؿ العديد مف و فحياة الإغريؽ اليومية كانت محؿ نقاش  ،شعبو فنانيف و شعراء و 
 الغربي بصفة خاصة .و الإغريقي بصفة عامة  الدازايفمنيا انبثؽ و المفكريف 

فالكائف المقذوؼ بو في ىذا  ،لا يتـ إكتسابو بؿ يبني نفسو بنفسو الدازايفمف المعموـ أف و 
الإغريقي ساىـ المفكروف  الدازايفو  ،الوجود يعرض عميو فإف قبمو يشرع في بناء نفسو

الوحيد الذي  الدازايفذلؾ أنو  ،الشعراء في إنشائو حتى تمكنوا مف إكسابو صبغة التاريخيةو 
بالتالي أكسبتو الكينونة و الفكرية و المعنوية و انفتح عمى ىذا الوجود مف جميع جوانبو : المادية 

 صفة اللبتحجب.
نصب نفسو سمطانا و معارضتيا و بعد الإغريؽ في الثورة عمى الكينونة  الدازايفار ص

 مسير شؤونيا بعد أف كاف يعتبر المساف المترجـ ليا في الفترة اليونانية .و عمييا 
تحجب نزع عنيا صفة اللبو بسبب حمؿ الإنساف لموغوس تخمى عف كينونتو الأصمية و 

بالتالي و  ،كيما يشاء الدازايفأصبحت الكينونة محؿ استعباد يسيرىا و فتحققت سيادة الفكر 
 الدازايفيتجمى ىذا خاصة في و  ،متسمطا عمى كينونة الكائنات الأخرىو صار الإنساف حاجبا 

 . الدازايفالروماني الذي أباف عف فصؿ جديد مف تاريخية 
فقد سار عكس الفترات السابقة عميو في الوقت الذي أصبح فيو  الوسيطي الدازايفأما 

رفعة قيمتو كانت بمدى و عموه و الإنساف  وفسم ،مسيرا لجميع جوانب الكينونةو الديف مسيطرا 
مشدودا إلى العالـ الميتافيزيقي مفارقا لمعالـ الحسي  الدازايفبالتالي أصبح و قوة علبقتو بالإلو 

نما عمى خالقوو ساف الإبانة عمى الكائف ليست للإنو "  المحيط بو : مالو مف إبانة عمى و  ،ا 
 . 1الوحي "و الكائف إف راـ الإبانة إلا بالتوسؿ 

أما في الفترة الحديثة فقد سعى الإنساف إلى تقرير نفسو مف قيود العالـ الميتافيزيقي 
مما و فالحداثة جعمت مف الإنساف ذاتا  ،باىتمامو بالعمـ المادي لفرض إرادتو عمى ىذا الوجود

 يحيط بو مف موجودات موضوعا ليذه الذات .

                                                 
 . 214المرجع نفسو، ص الشيخ : محمد    1
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المعاصر فقد حوؿ العالـ إلى جممة مف الموضوعات القابمة للئنتاج  الدازايفأما 
في تاريخيتو  الدازايفباختصار أف و العلبقات مع الآخريف و دخؿ في جممة مف الصراعات و 

أسس و يؤسس في كؿ مرة فيما جديدا للئنساف و  ،طعـ خاصينفتح في كؿ مرة عمى الوجود ب
ىذا لإقراره و  ،الرتابة ،الممؿ ،المعاصر حسب ىيدغر لمفاىيـ جديدة مثؿ : القمؽ الدازايف

لابد لو مف نسياف ىذا المصير و  ،بالمصير المحتوـ الذي ينتظره بحكـ أنو مشروع لمموت
الدخوؿ الحذر في علبقات و اره لمممكنات تجاوز الصراعات النفسية التي تعتريو بحسف اختيو 

" أف الكينونة أنما مف شأنيا أف تقذؼ بالإنساف إلى نجد في ذا الصدد : و  ،مع الآخريف
ذلؾ حتى يتخارج عف ذاتو إلى السير عمى حقيقة و أف تطرح بو إلى كنفيا و حقيقتيا 
 .   1الكينونة "

 . لمدازايفلمبحث الثاني : المقومات الأنطولوجية ا
 المطمب الأوؿ : وقائعية الموجود الإنساني :

دوف أف يكوف و لا إرادة و يقذؼ في ىذا العالـ بلب عوف  وإف الموجود الإنساني يمقى أ
بعدىا يصادؼ و  ،بالتالي فالموجود الإنساني يوجد كواقعة حسب ىيدغرو  ،لو اختيار في ذلؾ

الموجودات الأخرى سواء مف و الموجود الإنساني في عالمو المقذوؼ فيو العديد مف الأشياء 
 والإبتعاد عنيا أ والإختيار عمى دفعيا أ والحيمة أ ولكنو لا يممؾ الفوة أ ،غيرىا وجنسو أ
ذوفيتيا مق ،" يمكف للآنية مف الشعور بأنيا مرميةالمعنى لقوؿ ىيدغر :  وىذا ىو  ،تغييرىا

 . 2مركونة إلى نفسيا " و ممقاة ىناؾ 
العالـ باعتباره قدره  والموجود ىناؾ سوؼ يقيـ في ىذا الوجود أ وأ الدازايفبالتالي فو 
لا يجد مف يعينو في ذلؾ مف أجؿ تذليؿ الصعاب و لا يممؾ القوة عمى تغيير قدره  ،المحتوـ

 لكف بالرغـ مف جميع ذه الصعاب لكنيا لا ،في كؿ ما يتعمؽ بموضوع وجوده التي تعترضو

                                                 
 . 232المرجع نفسو، ص  محمد الشيخ:  1
 . 73مارتف ىيدغر، نداء الحقيقة، تر : عبد الغفار مكاوي، دار الثقافة لمطباعة والنشر، القاىرة، د ط، ص   2
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ىذا و يمكف في جميع الأحواؿ أف تكوف عقبة في تحقيؽ الموجود الإنساني لوجوده الحقيقي 
ما يفسر ما سبؽ و  ،يبقى رىنا لمماضي لاو رغباتو و لتحقيؽ جميع إمكانياتو  الدازايفبسعي 
 ولإعتراؼ باختفاء ما ى" إف الانخراط في الحياة اليومية يعني في ذلؾ رفض انجد : 

  1متحجب "
يقذؼ في ىذا الوجود فسوؼ يجد أنو ينتمي إلى والديف معينيف و فما إف يولد الإنساف 

 ويستطيع إنكارىا أ صفات وراثية معينة لاو قذؼ في ىذا العالـ بمميزات و  ،لدولة معينةو 
لكف لا نفيـ مف ىذا السياؽ أف الإنساف يجب عميو أف يبقى  ،ىذه حقيقة وجودهو  ،تغييرىا

أف الإلقاء   " لكننا لا يجب أف نفيـ مف ىذافي ىذا الصدد نجد : و ساكنا لا يفعؿ أي شيء 
بمعنى أف الإنساف لا يجب أف .  2حقيقة فعمية منتيية كما أنو ليس أيضا واقعة مغمقة "

ىذه و  ،يجب أف يستسمـ لما يعترضو في طريقولا و يعتبر أمر وجوده محسوـ ووضعو نيائي 
إمكاناتو  والوقائعية سوؼ تجر الإنساف حتما إلى تحقيؽ وجوده الأصيؿ بالمضي قدما نح

نور  و" إف العالـ ىفي ىذا الصدد نجد : و السعي لفرض ماىيتو في ىذا العالـ و رغباتو و 
 . 3الوجود الذي يظير الماىية الممقاة للإنساف "

 ،مكانتو بيف جميع الموجودات الأخرى مف حولوو د الإنساني أف يفيـ وجوده عمى الموجو و 
العزلة التي قد تواجيو و يتفتح عمى ىذا العالـ تجنبا لمغفمة أو ىذا ما يجعمو يستيقظ مف غفوتو و 

 في حياتو .
الأعماؿ التي يقوـ و ووقائعية الموجود الإنساني تتحدد مف خلبؿ العديد مف التصرفات 

نجازو اكتشاؼ و تأمؿ و بيا مف تفكير  كؿ ىذه التصرفات تدؿ و  ،غيرىاو ملبحظة  ،تساؤؿ ،ا 
 عمى أف الموجود الإنساني مصر عمى تحقيؽ إمكانياتو في ىذا العالـ .
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 المطمب الثاني : تواجدية الموجود الإنساني :
نابع مف ماىية الإنساف و ىو  ،يعبر مصطمح التواجدية عف استشراؼ الإنساف لمستقبمو

الموجودات و خاصية التواجدية يتميز بيا الإنساف عف غيره مف الأشياء و  ،متعمؽ بياو نفسو 
تأتي  EXISTENTIAما يدعى باللبتينية  ومصطمح التواجدية أو  ،الأخرى المحيطة بو

التي تعبر عف الماضي مف المحظة التي يقذؼ فييا الموجود الإنساني في  بعكس الوقائعية
لكف التواجدية تعبر عف استشراؼ  ،تعديمو والوجود ليجد نفسو أماـ واقع لا يستطيع تغييره أ

الرغبات المتاحة أمامو لتحقيؽ و الإنفتاح عمى العالـ بتحقيؽ الإنساف للئمكانيات و المستقبؿ 
"إنفتاح الإنساف يختمؼ ما يقابؿ ىذا : و بيف الموجودات الأخرى فرض مكانتو و ماىيتو 

 . 1حسب نمط السموؾ "و حسب طبيعة الموجود 
ىذا و قدرتو عمى استشراؼ مستقبمو  وما يميز الإنساف عف باقي الموجودات الأخرى ىو 

 " الموجود الإنساني يفيـ نفسو مف تواجده مفىذا فإف : و  ،رغباتوو بتفتحو عمى إمكانياتو 
 . 2يكوف ذاتو " وبحيث يمكنو أف يكوف ذاتو أ ،إمكانية نفسو

 مرتبتو بيف الموجودات الأخرىو أصالة الموجود الإنساني تنبع مف فيمو الصحيح لموجود و 
تعي وجودىا أي لا تتواجد . و لكنيا لا تفيـ و الموجودات الأخرى توجد و فجميع الأشياء 

يعتبر  وبالتالي فيو يعي وجوده و واجد أي يفيـ يتو الموجود الوحيد الذي يوجد  والإنساف ىو 
بآخر تشغؿ الموجود  وفيي بشكؿ أ ،الموجودات الأخرى غير حقيقيةو الموجود الحقيقي 

لكف الإنساف بقدرتو عمى الوقوؼ في اللبتحجب  ،تعيؽ انفتاحو عميوو الإنساني عف وجوده 
الحالة الوجدانية التي يعيشيا الإنساف و  ،ممقى فيو وبمعنى آخر في عمؽ الوجود الذي ى وأ

تجعمو منفتحا  ،لإمكانية فقد وجوده مستقبلب وتيديد يغمر الإنساف لسبب أو قمؽ و مف خوؼ 
 بشكؿ كبير عمى ىذا الوجود .

                                                 
 . 19مارتف ىيدغر، مصدر سابؽ، ص   1
 . 126مارتف ىيدغر، نداء الحقيقة، مصدر سابؽ، ص   2
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ثـ إلى ما  ،فتطرؽ إلى مفيوـ الخوؼ نفسو ،فسر ىيدغر الخوؼ مف ثلبث أوجوو 
فالخوؼ يجعؿ الموجود الإنساني بالرغـ مف تفتحو  ،ما نخاؼ عميوو يجب أف نخاؼ منو 
الخوؼ نوعاف سمبي و  ،يفقد صوابو بسبب الخطر الذي يعتريو مستقبلبو ينطوي عمى نفسو 

يجابيو  أما الخوؼ الإيجابي  ،فالخوؼ السمبي يكوف حينما يقر الإنساف بتعرضو لمخطر ،ا 
عمى الآخريف مف أي كذلؾ  ،خوؼ عمى ما يمتمؾ الإنساف مف أشياء مف أي ضرر وفي

 عند تحميؿ ظاىرة الخوؼ نجد أف العديد مف و  ،خطر بما فييا الموت
 الإمكانيات تتجمى اماـ الإنساف بسببيا .

فكلب الظاىرتيف الوجدانيتيف تتيحاف للئنساف القدرة  ،يرتبط الخوؼ دائما بظاىرة القمؽو 
 وليتجاوز بذلؾ نح ،يعيشياالتحرر مف كؿ ما يعترضو حياتو اليومية التي و عمى فيـ ذاتو 

بالفيـ الذي يعد أحد المكونات التواجدية لمموجود الإنساني و وجوده الأصيؿ بتحقيؽ إمكانياتو 
 مستقبلب و مسؤوؿ عنو حاضرا  وفالإنساف يختار مصيره الذي ى ،تتيح لو الإنفتاح عمى العالـ

 المطمب الثالث : سقوط الموجود الإنساني .
ىذه الخاصية تبدأ  ،ساسية مف خصائص الموجود الإنسانييعتبر السقوط خاصية أ

ىنا تدخؿ الذات و  ،حيف يدخؿ الإنساف في علبقات مع الآخريف مما ينسيو حقيقة الوجود
العلبقات السطحية مع الآخريف مما و الإنسانية في حالة إغتراب بسبب المظاىر الإنسانية 

التي تعتبر الطريؽ السيؿ و نينة مؤقتة كذا طمأو  ،مزيفة مف الحياةو يدخمو في دوامة وىمية 
  .ما يسبب السقوطو استغراؽ الذات في الحاضر ىو  ،لممارسة الحياة السطحية المعدمة الرؤية

فالثرثرة مثلب  ،الغموضو الفضوؿ و يتجمى السقوط في العديد مف المظاىر منيا الثرثرة و 
 ،الإستماع غير ميمةو يعتبر إمكانيات الصمت و  ،مكوف سمبي لنمط وجود الموجود الإنساني

التكيؼ و إذ يعتبر الشخص الصامت مف وجية نظر المثرثر غير قادر عمى محاورة الناس 
 ،ىي منح خاصية الوجود لمشيءو ىنا تعجز المغة عف أداء ميمتيا الأساسية و  ،معيـ

" أف الآنية صدد : نجد في ىذا الو  ،يقوؿ الناس بالتالي تصبح خاصية الوجود تمنح وفؽ ماو 
 وتحيا حياة متوسطة تقوـ عمى المغو في حالة السقوط تفتقر لمفيـ الحقيقي لموجود 
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ىنا تنحرؼ المغة عف ميمتيا  فأغمب الناس لا يتحروف و   ،1السطحي مع الآخريف .."
فالقراءة السطحية لا تقود إلى  ،الكتابةو قد تتعدى الثرثرة إلى القراءة و  ،الحقيقة في أقواليـ

" الثرثرة يقوؿ ىيدغر :  ،الفيـ الذي يعتبر أحد الطرؽ الميمة لانفتاح الموجود الإنساني
 . 2ما يجب أف يروه "و تتحكـ في الطريؽ إلى الفضوؿ إنا تحدد ما يجب أف يقرأ الناس 

فالفضوؿ يرى  ،فضوؿفالثرثرة تتسبب في إلغاء فيـ الموجود الإنساني ليدخؿ في ما يسمى بال
بيف و  ،اشباع رغبت في المشاىدة ليس إلاو مشاىدة الجديد  وىدفو الوحيد ىو  ،لمجرد الرؤية

الفضوؿ إتصالا وثيقا لأف الثرثرة تؤدي في النياية لمفضوؿ حسب ما ذكره ىيدغر و الثرثرة 
 سابقا .
حيف يصبح كؿ و الفضوؿ يقدماف لمموجود الإنساني حياة ومية مؤقتة و عموما فالثرثرة و 

نقع ىنا في الإلتباس الذي لا  ،كؿ شخص يستطيع أف يقوؿ رأيو في موضوع ماو شيء حائز 
الثميف بيف الأشياء . فالإلتباس يؤدي إلى إنفتاح الموجود و نستطيع بو التمييز بيف الرخيص 

السقوط ليس نياية الطريؽ لمموجود و  ،الإنساني عمى الآخريف لكنو إنفتاح مزيؼ غير أصيؿ
لأف الذات بما تممكو مف قوة ضمير  ،الإنساني  كما أنو لا يمثؿ الحمقة التي لا مخرج منيا

 سرعاف ما تستفيؽ مف غفوتيا متداركة ذلؾ السقوط لتسترجع الذات انفتاحيا عمى الوجود
كما يمكف للئنساف أيضا بيذا  ،ذلؾ الإنفتاح الأصيؿ والإنفتاح الذي يكوف بفعؿ الضمير ىو 

" الكائف  ،المادة والآلة عميو التي أفقدتو وجوده الحقيقيو حرر مف سيطرة الآخريف الضمير الت
 إذ يتكمـ باستمرار حتى عندما لا نتفوه بأي كلاـ ،في حالة الحمـو  ،يتكمـ في حالة اليقضة

أف التكمـ  ولكف ما ينبغي أف نفحصو ىو  ،القراءة وحيف نكوف منصرفيف إلى الإستماع أو 
 . 3بؿ سابقة عمى الكلاـ نفسو " ،في الكلاـلا ينتج عف رغبة 

                                                 
 . 130صفاء عبد السلبـ جعفر، مرجع سابؽ، ص   1
 . 139مارتف ىيدغر، مصدر سابؽ، ص   2
وتراكؿ، تر: بساـ حجار، المركز الثقافي العربي لمنشر  بيروت،  قراءة في شعر ىولدرف –مارتف ىيدغر، إنشاد المنادى   3

 . 7، ص 1994لبناف، د ط، 



 الفصؿ الثاني  التحميؿ الأنطولوجي لوجود الدزايف في العالـ                     
 

 

46 

 المطمب الرابع : تعالي الموجود الإنساني .
لكنو يجب أف يكوف  ،بطبيعة الموجود الإنساني أف يدخؿ في علبقات مع الآخريف

يمكف لمموجود  التعالي ليس إمكانية إختياريةو  ،التقميدو حذرا حتى لا ينساؽ وراء العادة 
لكنيا مفروضة عميو باعتباره الموجود الحقيقي  ،يرفضيا متى ما أراد والإنساني أف يقبميا أ

عدـ الوقوع في و تجدر الإشارة ىنا إلى أف التعالي ليس ىروبا مف الآخريف و  ،في ىذا العالـ
" فكؿ دد نجد في ىذا الصو تصرفاتيا و أصالتيا في سموكياتيا  والذات ى وفعم ،علبقات معيـ

ذلؾ لأف التعالي يتيح لمموجود الإنساني التحرر مف و  ،أنواع السموؾ تتأصؿ في التعالي
 . 1التقميد "و قيد العادة 
ما يمثؿ الحرية التي تعبر عف ماىية الحقيقة و فإف تجاوز العالـ ى ،حسب ىيدغرو 

 تتيح لنا في كؿ مرة الوقوؼ في انفتاح الوجود .و 
لكف ما  ،المستقبؿ باندفاعو لتحقيؽ جميع ممكناتو وبالإنساف دوما نحعموما فالتعالي يتجو و 

ىنا كاف ىدؼ ىيدغر و  ،زمانية الوجودية التي تعتبر شرطا لفيـ الوجود ويؤسس لمتعالي ى
 الموجود الإنساني عمى وجو الخصوص .و تفسير الزماف بذلؾ لفيـ الموجود  وى
 
 
 
 

                                                 
 . 143جماؿ محمد أحمد سميماف، مرجع سابؽ، ص   1
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 تمييد:
إف الموجود الإنساني منذ قذفو في ىذا العالـ يجد نفسو وسط موجودات أخرى بما 
فييا الإنساف، وىذه الموجودات يرتبط كؿ منيا ببعضيا البعض، ويدخؿ الموجود الإنساني 
في علبقات مع الآخريف لنسياف مصيره وما يسببو لو مف قمؽ واضطراب في العواطؼ إلا 

زيؼ الوجود الحؽ . فالإنساف الذي يعيش بيف الناس يعمؿ كما أف ىذا الوجود مف شأنو أف ي
يعمؿ الناس ويفكر كما يفكروف ويقيس الأمور بمقاييس الآخريف فيصبح موجودا بلب معنى. 

أو  الدازايفوبيذا يجب عميو تحمؿ مسؤولية وجوده وتجاوز السقوط في حياة زائفة، ذلؾ لأف 
 الآنية تسعى دائما لمبحث عف أصالتيا عبر التصميـ الذي يفتح أماميا إمكانياتيا الحقيقية .
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 : الوجود مع الآخريف وجودا زائفا . الاوؿالمبحث 
 المطمب الأوؿ : الوجود الزائؼ .

يعيش الموجود الإنساني في عالـ رفقة موجودات أخرى سواء مف جنسو أو أشياء أو 
حيواف، كما أنو لا يستطيع أف يتواجد في ىذا العالـ بمعزؿ عف نفسو بؿ يكوف مجبرا عمى 
الدخوؿ في علبقات مع الناس الآخريف المحيطيف بو والذيف يعيشوف مف حولو، لكف عندما 

رؼ الآخريف خاضعا لسيطرتيـ تذوب ذاتو فييـ وتصبح مرتبطة يصبح الإنساف مسيرا مف ط
بيـ، فتقوؿ كما يقوؿ الناس وتفعؿ كما يفعموف وتسمؾ سموكات الآخريف فتغيب ىنا الذات 

" إف الذات المعبرة عف الحقيقية لتسقط في ما يسمى بالوجود الزائؼ، وفي ىذا الصدد نجد : 
ي تختمؼ عف الذات الحقيقية التي أمسكت الوجود اليومي المتغير ىي ذات الناس الت

 1بزماميا بطريقتا الخاصة .."
يحرـ عمى الموجود الإنساني الدخوؿ في علبقات مع الغير، لكف  فالوجود الحقيقي لا

بشرط أف تحافظ الآنية عمى شخصيتيا وأصالتيا وأف تمزـ الحذر في تعامميا مع الغير حتى 
 لا تصبح تابعة لمغير .
ىيدغر يتميز بوجوديف وجود في ىذا العالـ ووجود مع الآخريف وما  فالإنساف حسب

الوجود مع الآخريف الذي ينقسـ بدوره إلى وجود حقيقي أصيؿ ووجود زائؼ  ييمنا ىنا ىو
الوجود في العالـ، فالإنساف يقذؼ في ىذا الوجود محاطا  فالسمة الأساسية للآنية ىو

 العالـ الخارجي . لبداية نحووجود متجو منذ ا بالأشياء وبالآخريف وىو
الذي تقرره التوقعات و "الوجود المستغرؽ في الحاضر  فالوجود الزائؼ حسب ىيدغر ىو

 . 2غير الشخصية .."و المواثيؽ الإجتماعية و 
فعندما تكوف الذات الإنسانية قادرة عمى إتخاذ قراراتيا وتحمؿ جميع مسؤولياتيا سواء 

الإعتماد عمى الآخريف، فيذا ما يختص بو الوجود الحقيقي أما الآخريف دوف  تجاه نفسيا أو
                                                 

 .  192صفاء عبد السلبـ جعفر ، مرجع سابؽ ، ص   1
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العكس مف ذلؾ حيف يتيرب الإنساف مف مسؤوليتو تجاه ذاتو يرتمي في أحضاف المجتمع 
ويعيش حياة زائفة . ويتحذ الوجود الزائؼ ثلبث أنماط وىي الثرثرة والفضوؿ والغموض وىذا 

 ما سيتـ التطرؽ إليو لاحقا .

 ي : مظاىر الوجود الزائؼ .المطمب الثان
 *الثرثرة : 

بمعنى آخر فالمقصود بيا إدراؾ معنى الكلبـ في فكر  المغو أما عف ظاىرة الثرثرة أو
فالمغة أسموب  أي المغةالإبلاغ و " غالبا ما يعبر الكلاـ بواسطة الأخبار أ  ىيدغر إذ يقوؿ :

 1فيـ الآنية " فييا تكمف طريقة تفسيرفصح مف خلالو الأشياء عف نفسيا و ت
ويمكف تعريؼ المغة بأنيا تعبير بواسطة الكلبـ والحوار ذلؾ لأف الوجود الإنساني يسير 
بصورة جدلية ومرتبط بالإستمرار مع الآخريف الذيف يدخموف في تكويف الوجود الإنساني 
 أوالآنية، والمغة عنصر أساسي يساىـ في انفتاح الوجود الإنساني عمى نفسو وعمى الآخريف
باعتبار أف كؿ توضيح يتـ عف طريؽ الكلبـ لكف ليس بالضرورة أف الكلبـ يبرز ما في 
الباطف باعتبار أف الوجود الإنساني موجود بالخارج وكلبمو ىوتعبير عف الواقع المعاش 

 وتجاربو فيو ليس إلا .
فيـ وباعتبار أف الوجود الزائؼ وجودا مشتركا فإنو يفسر الأشياء تبعا لمطريقة التي ي

يقرب و خاص عاـ و يجعؿ ما ىو يعني ذلؾ أف المغو "بيا الآخريف بما تحممو مف غموض . 
 . 2وىـ الفيـ دوف أف يكوف الإدراؾ حقيقيا"

دائما تسيطر عميو رأي الآخريف وبالتالي يتغمب الزيؼ عمى الحقيقة  معنى ذلؾ أف الكلبـ
ف الإقتناع بموضوعو وىذا ما ويجبرنا ذلؾ عمى تقبؿ ما نستمع إليو مف كلبـ دوف فيمو ودو 

 يجعؿ ذواتنا تذوب في ذوات الأخريف .
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والثرثرة تتسبب في غمؽ باب المعرفة الحقيقية باعتبار أنيا مجرد تكرار لمكلبـ دوف التمييز 
بيف الكلبـ الحقيقي وغيره، وبالتالي فالثرثرة تساىـ في تدمير الرغبة والقدرة عمى الفيـ 

في وسع كؿ أمرئ أنو لا يخمص فقط الآنية مف " المغو يقوؿ ىيدغر :  الصحيح كما يقاؿ .
نما يؤدي إلى نوع لا مكترث مف الفيـ لاو  ،ميمة الفيـ الأصيؿ فيو و  ،يخفي عنو شيء ا 

 . 1تفقد الآنية كؿ إتصاؿ حقيقي بالموجود"
تقتصر عمى مجرد الكلبـ الشفيي  إضافة إلى كؿ ىذا يمكف التوضيح أف الثرثرة لا

نما تشمؿ أيضا الكتابات التافية التي لا معنى ليا، وكذا القراءات السطحية للؤشياء دوف  وا 
التعمؽ في باطنيا الحقيقي وكؿ ىذا بطبيعة الحاؿ طرؽ الإتصاؿ المختمفة بيف الناس أوما 

 يسمى بالوجود اليومي .
 *الغموض : 

وىو الإلتباس أو العجز عف التمييز بيف الحقيقة  ويمكف التعبير عنو بمعنى أخر
 الدازايفوالزيؼ أوبيف الحالة أو الظاىرة المشروعة مف اللبمشروعة، وبالتالي لا يستطيع 

معرفة وضعو الحقيقي، فيو دائما الموجود ىناؾ الذي تستغرؽ حواسو وقواه العقمية إىتمامات 
نا يعيش حالة مف التشتت اليومي، فالإنساف العالـ الخارجي . وىذه الحالة تجعؿ الموجود ى

في ىذه الحالة لا يمثؿ ذاتو بؿ أصبح تابع لحياة الناس اليومية مما يفقده ذاتيتو تماما . 
وحسب ىيدغر فوجود الإنساف مع الآخريف يمحولو ذاتو، لأنو تنازؿ عف وجوده الخاص عف 

وانسانيتو لأنو صار مجرد موضوع طريؽ استبدالو بوجوده مع الآخريف، وىذا ما يفقده حريتو 
 ينطؽ بمساف الآخريف ويتحرؾ حسب أىواء الوسط الإجتماعي المعاش .

كؿ شيء و يبدو  ،يختمط الأمر عمى الآنية اليومية فمـ تعد تعرؼ مع مف تعيش في العالـو "
تكممت عنو كلاما أصيلا عمى الرغـ مف أنو ليس و كانت قد أدركتو إدراكا أصيلا و كما ل
 . 2"كذلؾ
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ويرى ىيدغر أف وجود الآخريف يسمب مف الإنساف ذاتو وتجعمو يتخذ مف الثرثرة تبريرا 
وبرىانا في الوصوؿ إلى الحقيقة، وبالتالي سوؼ يصبح عاجزا عف تمييز ما يعرفو عما 
يجيمو، وىنا يجد نفسو ميددا بإغتراب الذات وسقوطو في عالـ الموضوعات وانحداره إلى 

 مستوى الشيئية .
 ضوؿ :*الف

ىو المحاولة لمعرفة الأشياء، لكف ما يعاب عمى ىذه المعرفة أنيا سطحية دوف التعمؽ في 
باطف الظاىرة والإكتفاء فقط بمظيرىا الخارجي مما يجعؿ الوجود الإنساني ينقاد إلى نوع مف 

 التشتت وعدـ الإستقرار .
والنفاذ في حقيقة  وظاىرة الفضوؿ عند ىيدغر لا ييميا التوجو المعرفي أوفيـ ما يرى

الوجود، وكؿ ما ييـ الوجود الإنساني ىوأف يرى فقط ويملؤ الفراغ الذي يعاني منو ويبحث 
نما يبحث دائما عما ىوأبعد،  عف جديد لايناسبو أبدا، فيولا يتوقؼ عف موضوع حاضر وا 

ىشة " فالدوىناؾ فرؽ كبير بيف الفضوؿ والدىشة التي يعتقد الكثير أف ليما معنى واحد . 
والفضوؿ يعتبره ىيدغر  ،1أصؿ التفمسؼ عند اليوناف"و ىي أساس إكتشاؼ الوجود الأوؿ 

نوع مف التسمية لمذات الإنسانية بإمكانياتيا الجديدة مما يؤدي إلى عدـ استقرارىا مع العالـ 
 المحيط بيا .
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 الوجود الحقيقي . والمطمب الثاني : التجاوز نح 
إف الوجود الحقيقي عند ىيدغر يعني بو الوجود الذاتي الذي يسمح بتحقيؽ كؿ 
رغبات الذات الإنسانية، أما الوجود الموضوعي فيووجود زائؼ يحرـ الذات مف تحقيؽ 
ممذاتيا ورغباتيا، وفيو يشعر الإنساف أف ذاتو مستقمة عنو، ذائبة في الموضوعات وىذا ما 

في الوجود الزائؼ وبالتالي فالذات عمييا أف تشعر بخطر  يفقدىا شخصيتيا ويسبب سقوطيا
 الإغتراب الذي ييددىا بإبعادىا عف وجودىا الحقيقي، فمذلؾ عمييا تجاوز ىذه الحالة نحو

 وجود أصيؿ .
فالتجاوز يتـ عندما نشعر بحالات الخوؼ والقمؽ التي يسببيا اليـ في حياتنا اليومية، 

عف وجود الناس ىذا القرار الذي يتخذه الموجود ىناؾ، لكي  وحسب ىيدغر أف الإبتعاد
يتمكف مف تكويف وجود لمذات عمى وجو حقيقي، وليتمكف الموجود مف تحقيؽ وجوده الحقيقي 
لا بد مف توفر عنصر الوعي الذي يمكف تعريفو حسب ىيدغر أنو عدـ الإستماع والرضوخ 

تجاوز نحو العالـ  تجاوز نحو المستقبؿ،  لوجود الناس، وأشكاؿ التجاوز تتمثؿ في الآتي :
تجاوز نحو الآخريف، فالإنساف يعتبر كائنا فاعلب وليس كائنا متأملب وبالتالي فيو يوفر كؿ 

 أف الإنساف عند ىيدغر كما ىو"  رغبات وممذات ذاتو التي تعتبر مف إمكانياتو الحقيقية،
يجد نفسو محاطا بالأدوات إنساف صانع قبؿ أف يكوف إنساف مفكر فيو  –عند برغسوف 

 1والمواد، والعالـ ينفتح للآنية أوتنفتح عميو قبؿ أف تمتقي بالأداة "
فالإنساف الأوربي يعيش حالة مف العدمية وسط الجميور وأماـ زيؼ القوانيف والرأي 
العاـ، ويرى ىيدغر أف السبيؿ الوحيد لمخروج مف ىذه العدمية ىوأف يخضع الإنساف لذاتو 

ف الآخريف وعف الوجود العاـ، وحينما يكوف الإنساف واعيا بضياعو في الحياة ويبتعد ع
 اليومية التي افقدتو معنى وجوده يسعى لتجاوز ىذه الحالة مف الضياع 

وبيذا التجاوز يعتريو القمؽ إزاء وجوده الزائؼ دوف أف ننسى وجود قمؽ آخر وجديد وىو  
يعيش حالة مف القمؽ والصراع الدائـ بيف وجود  خوؼ الإنساف مف الموت، وبالتالي فالإنساف
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الآخريف وما يسببو لو مف ضياع لوجوده الحقيقي وخوفو مف الموت، وىذا القمؽ والخوؼ 
والتوتر ىو السبيؿ الوحيد نحو الوصوؿ إلى الوجود الأصيؿ، إذ يتجو الإنساف عبر الحرية 

رب منيا فالإنساف ىنا يجب عميو للئبتعاد عف الآخريف والإيماف بضرورة الموت التي لا مي
ممارسة حرية في تحقيؽ كؿ إمكانيات ذاتو ورغباتيا . إذف فالموت ىو السبب الوحيد الذي 

 يجبر الإنساف لتحقيؽ حريتو والإحتماء بالآخريف .
فالإنساف حسب ىيدغر ىو مشروع لمموت وليس مف أجؿ الحياة، لأف نياية إمكانياتو 

الموت بالنسبة لييدغر و  ،" فالإنساف يعيش لكي يموتموت، التي يسعى لتحقيقيا ىو ال
 . 1للإنساف " المتبقيةالإمكانية الأخيرة و 

لكف الإشكالية ىنا أف الإنساف كمما تحرر مف الآخريف يجد نفسو في الأخير مضطرا 
لمعودة إلييـ لأنو وجد فييـ الأماف وأنساه القمؽ مف الموت الذي ينتظره مستقبلب، فالإنساف 
يمجأ للآخريف خوفا مف الموت الذي ييدده مستقبلب ليذا يفقد ذاتو، وحيف يخاؼ الإنساف مف 
الموت يمجأ إلى المجتمع ليشعر بالأماف، لكف حياة الإنساف وسط المجتمع ىي حياة كميا 

 زيؼ وسطحية .
وكؿ ما يمكف قولو ىنا ىو أف شعور الإنساف المحتوـ وخوفو مف الموت، فلب يجد أي 

" إف الذعر  مف ىذا سوى السعي نحو تحقيؽ كؿ إمكانيات ذاتو وممذاتيا ورغباتيا،مخرج 
أماـ الموت ىو السبيؿ الوحيد لإدراؾ ىذا الوجود، وىو الذي يضيء للإنساف وجوده 

 .     2"الواحد الفعمي ..
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 خاتمة : 
عند مارتف  الدازايف –والنتيجة التي يمكف التوصؿ إلييا مف خلبؿ البحث المعنوف بػ 

والتي تجسد مفيوما معاصرا ييتـ بالوجود الإنساني المفرد وعلبقتو بالوجود بصفة  –ىيدغر
 عامة .

وقد أسس ىيدغر فمسفتو الوجودية بناءا عمى فمسفو ىوسرؿ الظاىراتية المعتمدة عمى 
وصؼ الظواىر كما ىي في الواقع مستبعدا بذلؾ كؿ نزعة دينية باعتبار أف فمسفة ىيدغر 

 ء في مبدئيا الذي انطمقت منو أوفي موضوعيا .وجودية إلحادية سوا
وقد سعى ىيدغر إلى وصؼ الوجود كما يظير لنا في الواقع، مميزا في ذلؾ بيف الوجود في 
ذاتو والوجود لذاتو، مشيرا بذلؾ إلى أف الإنساف ىو مقياس الأشياء كميا ولا قيمة ليا بدونو، 

ىا، وىدؼ ىيدغر الوحيد يبدو أنو فالإنساف ىو الذي يعطي جميع الموجودات صفة وجود
الوصوؿ إلى إقامة عمـ عاـ لموجود مف خلبؿ محاولتو الوصوؿ إلى تحديد ماىية الوجود 

 وعلبقتو بالعدـ .
ومعروؼ أف القاعدة العامة التي تقوـ عمييا الفمسفة الوجودية بصفة عامة ىي أف 

ذلؾ فرؽ ىيدغر بيف الوجود الوجود سابؽ لمماىية، فالإنساف يوجد أولا ليحقؽ ماىيتو، وب
وبيف وجود الموجودات، فالوجود يشمؿ كؿ الموضوعات والأشخاص أما وجود الموجودات 

 فيو كونيا موجودة، ووجود الأشياء ىوغير الأشياء نفسيا .
والفمسفة الوجودية قبؿ ىايدغر تقتصر فقط عمى تسجيؿ وجود الموجودات دوف 

ىيدغر رأى أف تحميؿ ىذا الوجود ىو المسألة الفمسفية التعمؽ وتحميؿ معنى وجودىا، بيد أف 
 الكبرى التي تقوـ عمييا أنطولوجيا الوجود .

ولـ يؤسس ىيدغر فمسفتو مف عدـ، فقد تأثر بالفيمسوؼ الدانماركي : سوريف 
كوركوغارد في تعريفو لموجود الإنساني الذي يأخذ عمى نفسو عاتؽ تقرير مصيره، ليعيش 

مؽ ويضع لنفسو مجموعة مف الإمكانيات ساعيا بذلؾ إلى تحقيقيا، معتبرا بذلؾ تجربة مف الق
 أف الموت ىو آخر ىذه الإمكانيات جميعا .

وقد عرؼ ىيدغر الموت مف خلبؿ وظيفة الموجود الإنساني في ىذا العالـ، ذلؾ أف 
لا شؾ الموجود الإنساني يعي الموت ويفكر فيو دائما، فالموت بذلؾ أساس لموجود الحقيقي  و 
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أف الموت في نظر ىيدغر ىو النقطة الفاصمة لتحديد الفرؽ بيف الوجود الحقيقي والوجود 
الزائؼ، وبطبيعة الحاؿ فالعالـ لا يستكمؿ وجوده بالموجود المفرد فقط، فإلي جانبو توجد 
الأشياء والأحياء الأخرى أو ما يطمؽ عميو : )الوجود مع(، والوجود مع مف شأنو أف يزيؼ 

د الحقيقي، فالإنساف الذي يعيش بيف الناس يعمؿ كما يعمموف ويفكر كما يفكروف، الوجو 
فيصبح بذلؾ الإنساف بلب معنى فيقع في مظاىر الوجود الزائؼ مف ثرثرة وفضوؿ والتباس 

 وىذا ما يقود نحو السقوط .
ىنا يتدخؿ الضمير الإنساني وتبرز عواطفو متجمية في القمؽ والخوؼ مف مصير 

الإنساني المتوجو في النياية نحو الموت أوالعـ لا محالة، والقمؽ الإنساني بحسب  الموجود
ىيدغر شرط مف شروط الموجود الإنساني، فلب يتحقؽ وجوده إلا بو، فلببد للئنساف أف 
يعيش القمؽ لينتبو إلى حقيقة وجوده والعودة إلى ذاتو، والقمؽ يتجمى في نوعيف : قمؽ مف 

  قمؽ الإنساف مف مصيره "الموت"، والنوع الثاني : قمؽ عمى شيءشيء، وىذا يتجسد في 
ويتجسد في قمؽ الإنساف عمى إمكانياتو التي لا يستطيع تحقيقيا كميا بؿ فقط جزءا ضئيلب 

 منو طيمة حياتو .
لذا لابد عمى الموجود الإنساني أف يحسف إختيار ممكناتو، وقد صنؼ ىيدغر الموت 

لذا إعتبر ىيدغر الإنساف مشروع  ،الدازايفي يمكف أف يبمغيا عمى أنو آخر الممكنات الت
مييأ مسبقا لمموت وحممو مسؤولية وجوده في ىذا العالـ، بتجاوزه لمختمؼ العقبات التي 
تعترضو في حياتو والتي مف شأنيا تزييؼ وجوده وىذا نحووجود أصيؿ، وأنسب لفظ يطمؽ 

 . DASEIN الدازايفعمى الموجود الإنساني حينيا ىو 
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 ممخص:

ود الإنساني وكانت تتسبب في لقد مر الإنساف المعاصر بمجموعة مف الأزمات بسبب ما أفرزتو الفمسفة الحديثة وعصر الأنوار مف مخمفات كاف ليا الأثر السمبي عمى الوج
ىماليا لمكياف البشري، وأصبحت بذلؾ انتشاره وتشتتو بسبب ما دعت إليو المذاىب الحديثة مف عقلانية وتجريبية وغيرىا وتقديسيا لمعقؿ والمادة إلى در  جة الألوىية وا 

يد مف الفمسفات المعاصرة التي تيتـ الفمسفة المعاصرة تسمى بفمسفة الكارثة أو المأساة، وانتقؿ مركز تفكيرىا ليصبح الإنساف ككياف أو كوجود قائـ بذاتو، وبذلؾ ظيرت العد
  MARTIN HEIEDEGGERي ظيرت عمى يد كبار المفكريف والفلاسفة أبرزىـ مارتف ىيدغر بالإنساف كوجود قائـ  بذاتيا: الفمسفة الوجودية الت

حيث اىتـ بالسؤاؿ عف الوجود وكاف ىدفو الوحيد ىو التعمؽ في إبراز احتياجات الإنساف  -يعتبر ىيدغر مف أبرز الفلاسفة الوجودييف وصاحب فكرة الوجود الحقيقي  الدزايف
لروحي والنفسي الذي عانى منو وكذا سيطرة عواطؼ القمؽ والكآبة والإغتراب عميو وللإجابة عف سؤاؿ الوجود مف طرؼ ىيدغر كاف ليدؼ وحيد المعاصر خاصة بعد الفراغ ا

 ىو تجاوز مختمؼ الأزمات الروحية والمادية والإقرار بضرورة عودة الإنساف إلى ذاتو والتي اعتبرىا ىيدغر جوىرا لموجود الحقيقي.
يحسف اختيار ممكناتو،  تطرؽ ىيدغر إلى الموت باعتباره النقطة الفاصمة لتحديد الفرؽ بيف الوجود الحقيقي والوجود الزائؼ، لذا لابد عمى الموجود الإنساني أفوفي السياؽ 

ا لمموت، وحممو مسؤولية وجوده في ىذا العالـ وقد صنؼ ىيدغر الموت عمى أنو آخر الممكنات التي يمكف أف يبمغيا الدزايف، لذا اعتبر ىيدغر الإنساف مشروع مييأ مسبق
-DAالموجود الإنساني حينيا ىو الدزايف بتجاوزه لمختمؼ العقبات التي تعترضو في حياتو والتي مف شأنيا تزييؼ وجوده وىذا نحو وجود أصيؿ وأنسب لفظ يطمؽ عمى 

SEIN  
 ، الاغترابالكممات المفتاحية: ىايدغر، ما بعد الحداثة، الدازايف، الكينونة

 

Summary : 

Modern man has gone through several crises due to what results from contemporary philosophy and the Age of Enlightenment 

such as the legacy of the past which has had negative effects on the existence of human beings which has contributed to its 

disappearance and its scattering facilitated by the appeal launched by modern spiritual and experimental dogmas and others and the 

fact of sanctifying reason and matter to the point of granting them divinity to the detriment of the existence of human beings , and from 

this point modern philosophy acquired the name of the philosophy of catastrophe or drama, and the focus of thought evolved to enable 

man to become a being or creation independent of the many philosophies have emerged, especially those which are interested in man as 

an independent being: this is the case of existential philosophy which developed following the appearance of new thinkers and 

philosophies, of which the most famous is: MARTIN HEIDEGGER. 

The latter is considered the most famous existentialist philosophy. He is the author of the real existence "DA-SEIN", by the way, he was 

interested in existence, his main objective is the deepening in the highlighting of the essential needs of modern man. especially 

following the spiritual and psychological void which constitutes the suffering of the human being as well as the domination of passions 

and emotions of stress and melancholy and exile, to answer these questions of existence by Heidegger, his only objective was the way 

out of these spiritual and material crises and recognize the need for the return of the human being to his own person, considered by 

Heidegger to be the essence of true existence, in this context Heidegger was interested in death as a point focal point to determine the 

difference between true existence and potential existence or false existence for human existence to choose its possibilities well. 

Heidegger described death as the last possibility which could be attained by the design of this fact Heidegger considered man as a 

project conceived in advance at death and made him take responsibility for his existence in this world by overcoming the various 

difficulties which could meet him in his life and which could call into question his existence and this towards a true existence, an 

existence more appropriate for a name that we give to the existence of the human being that is the DA –SEIN 
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Résumé : 

L’homme moderne a traversé plusieurs crises en raison de ce qui résulte de la philosophie contemporaine et l’ère des lumières tel que 

l’héritage du passé qui a eu des effets négatifs sur l’existence de l’être humain ce qui a contribue à sa disparition et à son éparpillement 

facilité par l’appel lancé par les dogmes modernes spirituels et expérimentaux et autres et le fait  de sacraliser la raison et la matière 

au point de leur accorder la divinité au détriment de l’existence de l’être humain , et à partir de ce point , la philosophie  moderne a 

acquis le nom de la philosophie de la catastrophe ou du drame , et le centre de la réflexion a évolué pour permettre à l’homme de 

devenir un être ou une création indépendante de la plusieurs philosophies  ont émergé , notamment celles qui s’intéressent à l’homme 

en tant qu’être indépendant : c’est le cas de la philosophie existentielle qui s’est développée suite à l’apparition de nouveaux penseurs 

et philosophies , dont le plus célèbre est : MARTIN HEIDEGGER  . 

Ce dernier est considéré comme le plus célèbre philosophie existentialiste . Il est l’auteur de l’existence réelle « DA-SEIN»   , a ce 

propose , il s’est intéressé à l’existence , son objectif principal est l’approfondissement dans la mise en exergue des besoins essentiels 

de l’homme modern notamment suite au vide spirituel et psychologique qui constitue la souffrance de l’être humain ainsi que la 

domination des passions et des émotions de stress et de mélancolie et l’exil , pour répondre à ces questions d’existence par Heidegger , 

son seul objectif était la sortie de ces crises spirituelles et matérielles et reconnaitre la nécessité du retour de l’être humain à sa propre 

personne , considérée par Heidegger l’essence de la vraie existence , dans ce contexte  Heidegger s’est intéressé à la mort en tant que 

point focal pour déterminer la différence entre la vraie  existence et l’existence potentielle ou la fausse existence pour l’existence 

humaine de bien choisir ses possibilités .  

Heidegger a décrit la mort en tant que dernière possibilité qui pourrait être atteinte  par le design de ce fait Heidegger a considéré 

l’homme comme projet conçu par avance au décès et il lui a fait assumer la responsabilité de son existence dans ce monde en 

surmontant les différentes difficultés qui pourraient le rencontrer dans sa vie et qui pourraient mettre en question son existence et ce 

vers une vraie existence , une existence plus appropriée pour un nom qu’on donne à l’existence de l’être humain c’est cela le DA-SEIN  

Mots clé: Martin Heidegger, après modernité, existence, exil, DA –SEIN 


