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 شكش ٔعشفاُ
الحىذ ٔ الشكش ألًا ٔ اخيرا لله عض 
ٔجن عمٜ جضٖن فضمْ ٔكثير ٌعىْ 
ار ٔفكٍا الى اكىاه المزكشٚ ٖٔظش لٍا 

 العىن فّٗا 
كىا اتكذً بجضٖن الشكش ٔخالص 

الاوتٍاُ ٔالعشفاُ الى الذكتٕس 
وعطالله احمذ  الزٙ اششف عمٜ ِزا 

العىن ٔ عمٜ الٍصائح الكٗىٛ الزٙ 
 افادٌا بّا في اعذاد ِزٓ المزكشٚ 

كىا اتكذً بخاص الشكش ٔ التكذٖش 
اتٜ اعضاء ِٗئٛ التذسٖع في قظي 

 الفمظفٛ 
 تك٘                                       

 



 

 اِذاء
 ألا لك الحىذ سب٘ عمٜ كثير فضمك ٔجمٗن عطاءك ٔجٕدك 

الى دسع٘ الزٙ بْ احتىٗت ٔ في الحٗاٚ بْ اقتذٖت سكٗضٚ عىشٙ ٔ 
 صذس اواٌ٘ ٔكبرٖائ٘

 اِذٙ ِزا العىن الى اب٘ 
الى رلك الحشف اللاوتٍاِ٘ وَ الحب ٔالشقٛ ٔالحٍاُ ، الى التي بحٍاٌّا 

 لحكّا وا ٔفٗت  استٕٖت ٔبذفئّا احتىٗت ٔبٍٕسِا اِذٖتٕ
 اِذٙ ِز العىن الى او٘ 

الى وَ تحٗٗني بظىتّىا ٖٔفشحني تٕاجذِىا الى كاٌتا ل٘ طٍذاً 
 اختاٙ العضٖضتاُ " سماح ٔصٌٕٗٛ" 

 الى الاخ ٔ الظٍذ  ٔخير الصاحب امجذ قذسٙ 
الى الاطتارٚ ٔالضوٗمٛ التي طالما طاٌذتني ٔكاٌت وصذس قٕٚ" 

 الاطتارٚ جفال٘ وٍٜ" 
َ عشفتّي ٔكإٌا خيرٚ وعاسفي ٔ صولائ٘ بثإٌٖٛ الشخ الى كن و

 وطشٔح العٗذ 

 تك٘
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 مقدمة
( العديد مف التيارات الفكرية التي شككت في المشروع الحضاري ـ02لقد شيد القرف )

لمحداثة والتنوير الغربي، فقد جاء ىذا القرف بالكثير مف الكوارث عمى اوروبا وعمى العالـ 
إلييا عصر  ادع التيبرمتو  وىذا ما ادى إلى زعزعة الثقة في القيـ والمثؿ العمماء 

راطية تعدـ وىذا لـ يتجمد إلا نتيجة لثورات فكرية ـ (  مف حرية ومساواة ديمق83التنوير)
عبر مراحؿ تاريخية متتالية مف أجؿ تعويض عصر الجمود الفكري  أو فكر القروف 
الوسطى، أي عصر اللبىوت الديني الكنسي، الذي لا يعترؼ إلا بما يقدمو الكتاب ومنطؽ 

 أرسطو ذلؾ الأعمى الذي لا يعمو عميو. 
ألبرت »القرف ظيرت فمسفات متشائمة في التاريخ أبرزىا فمسفة  ولذلؾ ومنذ أوائؿ ىذا

ىذا الأخير الذي   (spengler oswald)وأوزفالد شيسجمر( albert scweists) «شفيتسر
ثر  الغربية تسير تجاه الاضمحلبؿ والتراجع ضارةرأى أف الغرب قد أفمس فكريا  وأف الح وا 

ف التيرات الكبرى  أوالاتساؽ والمذاىب ذلؾ بزغت تيارات فكرية تطالب بالتخمي كؿ ع
انبثؽ فكر ف  (hegel)« ىيجؿ»الفمسفية التي اعتمد عمييا الفكر الغربي طويلب، مثؿ فمسفة 

أو فمسفة ما بعد الحداثة والمتمثمة خاصة في البنيوية والتفكيكية، وقدمت نقدا جذريا لمقولات 
الاتصاؿ التاريخي، وحكمت عمى المشروع الحداثة، مثؿ5 الذات، الوعي الذاتي، الحرية، فكرة 

فريديريؾ »الحداثي الثقالي الغربي بالإفلبس، وىذا ما تجسد أولا مع بوابة فكر ما بعد الحداثة 
جياز  ةمقرا بذلؾ شيخوخة الثقافة الغربية وعدـ جدواىا مقدم(Niestzsche) « بيتشو

بعد الحداثة، مع كؿ مف مفاىيميا  اصبح فيما بعد أرضية انطمقت منيا كؿ تيارات ما 
 في  (lyotar)يوتار ل  (deuleuz)ريدا ودلوز د  (faucauit)فوطوو  (helddger)ىايدغر 

أي فترة الستينات والسبعينات، كاف في الآف نفسو  ،الوقت الذي كاف يتبمور فيو فكر الحداثة
الذي يعد  (habetmasيورغف ىابرماس )»يتبمور فكر نقدي جديدا ىو الفيمسوؼ الألماني 

مف أبرز فلبسفة الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت، ىذا المفكر ىمو الأساسي . إعادة بناء 
الحداثة الغربية مف جديد، وىذا ما وىذا ما يتطمب منو البحث عف المعايرة والاختلبؼ لما 
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كاف معيودا، وذلؾ مف خلبؿ تقديـ نظرة جديدة وخطاب معاصر بثوب مغاير مغايرة حقو، 
ؾ حاوؿ انقاذ مشروع الحداثة، مف الفمسفات ما بعد الحداثة العدمية، التي سيطر عمييا ولذل

 «. الحداثة مشروع لـ يكتمؿ»شبح الفكر النيتشوري، وىذا مف خلبؿ شعاره 
مؤكدا انو بالإمكاف استمرار مشروع الحداثة، لأف طاقات العقؿ الحداثي التويري لـ يستنفذ  

لكؿ الآراء والنظريات المعاصرة لو، بغية تحرير الفكر مف الخطاب بعد ولذلؾ قدـ نقد جذريا 
وىذا ما جعمو يقؼ وجيا لوجو مع تيار ما  المتمركز حوؿ ذاتو، بعدا عف كؿ الإيديولوجيات،

 بعد الحداثة، خاصة الصراع بينو وليوتار . 
وع فالمشكمة ىنا تتعمؽ بمسألة الحداثة ومساراتيا، عمى اعتبار انيا تمثؿ المشر 

 الفمسفي ليورغف ىابرماس، وذلؾ مف خلبؿ قراءة جديدة ومف منظور مخالؼ لفكر معاصرية
  .وىذا ما دفعنا لطرح السؤاؿ المحوري، ما موقؼ ىابرماس مف الحداثة الغربية؟

ىذه الإشكالية التي تتفرع عنيا التي تتفرع عنيا مجموعة مف الإشكاليات الجزئية، والتي  
ىو النقد الذي  ساؤلات التالية 5 ما طبيعة الحداثة عف ىابرماس، ومايكمف صياغتيا في الت

ىو البديؿ الفمسفي الذي قدمو  وجيو لمخطاب الحداثي وما بعد الحداثي ورواده؟، وما
 بالاعتماد عمى ىذا النقد مف أجؿ استمرار مشروع الحداثة الذي لـ يكتمؿ بعد بالنسبة لو؟. 

يعالج فكر نقدي جديد مختمؼ عما ىو متعارؼ عميو في وتكمف اىمية ىذا البحث في كونو 
الفكر الغربي المعاصر ويتناوؿ بالنقد والتحميؿ،  الفكر المعاصر لو، خاصة فكر ما بعد 
الحداثة،  ىذا الأخير  الذي رغـ معاصرتو لو، إلا أنو لا ينتمي إليو مشخصا بذلؾ الكبير 

خاصة،  وفلبسفة الجيؿ الأوؿ لمدرسة   مف الآراء والمواقؼ والنظريات ما بعد الحداثية
 فرانكفورت، ثـ تركيبي يتضح مف خلبؿ البديؿ الذي قدمو، مف أجؿ إنتشاؿ مشروع الحداثة

   التذاوت.والمتمثؿ في نظرية الفعؿ التواصمي وفمسفة 
مقدمة وثلبثة  ومف أجؿ التوضيح أكثر،  قمنا بتقسيـ ىذا البحث عمى النحو التالي،

وفيرس لأىـ الأعلبـ،  إذ تناولت في المقدمة إبراز أىمية الموضوع  وخاتمة،  فصوؿ
شكالية الرئيسية،  ثـ تناولت في الفصؿ الأوؿ مشروع الحداثة الخمفية التاريخية والأساس  وا 
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المعرفي لمنظرية التواصمية،  في مبحثيف، الأوؿ تضمف السياؽ التاريخي والفمسفي لمحداثة 
الاصطلبح الفمسفي ثـ نشأتيا وأقطابيا ومقوماتيا، ثـ المبحث وتحديد مفيوميا في المغة و 

نتقادات الحداثة،  والذي تناولنا فيو مواقؼ تيار ما  الثاني المعنوف بأزمة العقلبنية الغربية،  وا 
بعد الحداثة مف مشروع الحداثة والنتوير، عبر التحميؿ مواقؼ لرجعيتو المتمثمة في كؿ مف 

لاختلبؼ الفرنسييف،  ومواقؼ الجيؿ الأوؿ لمدرسة فرانكفورت، ثـ نيتشو وىايدغر وفلبسفة ا
الفصؿ الثاني المعنوف بالعقلبنية التواصمية وبناء الحداثة،  والذي يحوي مبحثيف،  الأوؿ ىو 
موقؼ ىابرماس مف الحداثة،  أما المبحث الثاني،  فقد تناولنا فيو نقد ىابرماس للؤنساؽ 

ي،  والفمسفة الماركسية، والفمسفة الوضعية،  مركزا عمى الفمسفية،  وخاصة فمسفة الوع
المقولات التي أىممتيا ىذه الأنساؽ والتي حالت دوف الوقوؼ عمى حقيقة العقلبنية 
التواصمية، أما الفصؿ الثالث، فقد تناولت فيو أسس العقلبنية التواصمية ومبادئيا، أي مف 

مى في معنى العقلبنية عند ىابرماس،  ثـ الذات إلى التذاوت، مف خلبؿ مبحثيف، الأوؿ تج
شروط عممية التواصؿ عنده،  ثـ دور المغة في ىذه العممية،  مركزيف في ذلؾ عمى الصراع 

 Nuklas)نيكولاس لوىماف  »الذي عرفتو ساحة الفكر الفمسفي المعاصر بينو ومعاصره 
Luhmann)،  ولنا الوقوؼ عمى حوؿ أسس عممية التواصؿ  والتفاىـ بيف الذوات،  ثـ حا

الذي  مف أجؿ اعادة الثقة العقؿ الحداثي موقفو مف فمسفة التأويؿ عند أزمات الفكر الفمسفي،
 العقؿ النقدي،  الذي نقد مشروع التنوير الغربي سيآمغدى عقلب تواصمية حواريا بعديا عف 

الى الوقوع في أزمة لـ يستطع التخمص منيا رغـ محاولاتو المستمرة، وىذا ما انعكس سمبيا 
 عمى حياة الأفراد، وخاصة عمى الجوانب الروحية والأخلبقية منيا. 

ولعؿ مف مواقع اختياري ليذا الموضوع،  اسباب موضوعية وأخرى ذاتية أما 
شكالية الحداثة مف بيف المسائؿ الفمسفية الموضوعية منيا فتعود بالدرجة الأولى إلى أف إ

الراىنة،  خاصة مع إنفتاح جدؿ الحداثة وما بعد الحداثة،  وبذلؾ إستأثرت بمكافة أساسية 
في فكر رواد الفكر الغربي وحتى العربي،  أما فيما يتعمؽ بإختياري لموقؼ ىابرماس مف 

بداع عمى الحداثة دوف غيره، فإنو يعود بالدرجة الأولى الى ما يتضم نو موقفو مف تجدد وا 
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خاصة وأنو فيمسوؼ ذو شراىة متعددة  مستوى الطرح المنيجي والفمسفي النقدي،
الاختصاصات، عمـ الاجتماع،  عمـ النفس،  فمسفة المغة،  وبذلؾ تجده يختمؼ كمية عف 
 فكر عصره أي ما بعد الحداثة، بالإضافة إلى أف الدراسات حوؿ فكر ىذا الفيمسوؼ وموقفو

 مف الحداثة قميمة جدا إف لـ نقؿ نادرة. 
أما عف الأسباب الذاتية فيي ميمنا لمفكر الغربي المعاصر، ورغبتنا الجامحة في 

عمييا  اشتغؿمعالجة موضوع الحداثة عند ىابرماس، خاصة وأنو مف أكبر المواضيع التي 
ليوـ ىو فيمسوؼ ىذا الفيمسوؼ المتميز _وليس حكما مسبقا _ أظؼ إلى ذلؾ أف ىابرماس ا

 العصر لما قدمو مف فكر يتسـ بالقوة والتجدد. 
المنيج التاريخي التحميمي المقارف، فالمنيج التاريخي اتضح  اتبعتولمبحث في ىذا الموضوع 

في ىذا البحث مف خلبؿ عرض مواقؼ أقطاب الحداثة الغربية وتحديد فتراتيا التاريخية، أما 
في تحديد الرؤية اليابرماسية لمحداثة الغربية، أما المقارف المنيج التحميمي المقارف فتجمى 

 والذي بواسطتو، حاولت تمييز رؤية ىابرماس في وسط ىذا الزخـ. 
ثـ خاتمة تضمنت أىـ الناتج التي توصمت إليو مف خلبؿ ىذه الدراسة، حوت ايضا 

ـ ذكرىـ في أىـ نقد موجو لنظرية ىابرماس التواصمية، ثـ ممحؽ الأىـ الإعلبـ الذيف ت
 البحث.

 والإنجاز ىذا البحث استعدت بأغمب مؤلفات ىابرماس المترجمة إلى المغة العربية،
فاطمة »ترجمة « القوؿ الفمسفي لمحداثة»والتي ليا صمة مباشرة بالموضوع، خاصة مؤلفة 

المعرفة »والذي بسط فيو الأبعاد الرئيسية لمشروعو الفمسفي، وكذا كتابو «  الحيوشي
ترجمة حسف صقر « و العدـ والنقدية كايديولوجيا« حسف صقر»ترجمة « حةوالمصم

نظير جاىؿ، مع الاعتماد أيضا عمى »والتصوؼ الييودي، ترجمة « الفمسفة الألمانية»
الجزء الأوؿ، والذي « نظرية الفعلب التواصمي»مؤلفاتو المترجة إلى المغة الفرنسية مثؿ 
اضافة إلى بعض « النظرية والتطبيؽ»برماس،و يتضمف البديؿ الفمسفي الذي يقدمو ىا

الدراسات التي تناولت فكر ىابرماس،والتي ساعدتنا كثيرا مثؿ الحداثة والتواصؿ، في الفمسفة 
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لاـ »النقدية المعاصرة ىابرماس، والنظرية التواصمية لحسف مصدؽ، إضافة إلى مؤلؼ  
مد سبيلب، ومؤلؼ مطاع صفدي، نقد وكتاب الحداثة وما بعد الحداثة لمح نقد الحداثة «توريف

العقؿ الغربي لمحداثة وما بعد الحداثة، إضافة إلى العديد مف المراجع التي تناولت موضوع 
 البحث بطريقة مباشرة أو غير مباشرة، إضافة إلى أعماؿ الندوات وبعض المجلبت.

والتي التي واجيتنا في انجاز ىذا الموضوع  أما فيما يتعمؽ بالصعوبات والعوائؽ
شكمت في مجمميا دوافع حفزتنا لإنجاز ىذا البحث، نذكر منيا أولا صعوبة تحديد وضبط 
مفاىيـ جوىرية في الموضوع مثؿ5 الحداثة وما بعد الحداثة، مع الاستعماؿ المتزايػػػد 
والمستمر ليذه المصطمحات في مجالات معرفية متباينة، لمتعبير عف مقاصد مختمفػػػة وىذا 

وشكمت   بس، ومف ناحية أخرى يمكف القوؿ أف الصعوبػػػػات التػػػي واجيتنػػػػػػػا،نفسو محؿ ل
عائقا حقيقيا في ىذه الدراسة، ىي صعوبة الإلماـ بفكر ىابرماس واستخلبصو، وىذا مرده 
بالدرجة الأولى إلى صعوبة المغة التي يكتب بيا ىذا الفيمسوؼ، خاصة وأف موقفو يختمط مع 

المعاصريف لو، باعتباره يدافع عف إرث عقلبني، تجذر في الفكر الغربي نظريات الفلبسفة 
منذ زمف طويؿ، وبذلؾ تجده يطرح رؤيتو في الوقت الذي يطرح بالنقد والتحميؿ رؤى الآخريف 
وىذه صعوبة واجيتنا خاصة في استخلبص وتحديد موقفو مف مسألة الحداثة، وفي 

لفمسفي أيضا، وىذا ما جعؿ وضع خطة الاستخلبص البديؿ الذي يطرح في مشروعو ا
لمبحث أمرا مستعصيا، أضؼ إلى ذلؾ ىابرماس مزاؿ عمى قيد الحياة قادر عمى العطاء 

ولكف رغـ ىذا إلا اف المكتبات العربية تفتقر إلى وجود دراسات  والإبداع ، وىذا انتاج غزير،
 وبجزئيصؿ التواصمي خاصة حولو، او ترجمات لمعظـ مؤلفاتو الفمسفية، وخاصة نظرية الف

فما يوجد فقط ىو شبو دراسات تتناوؿ فكر مدرسة فرانكفورت بصفة عامة، وتغيب عمييا 
 التحميلبت حوؿ فيمسوؼ ىابرماس.
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 تمهيد
يقاؿ أنو "إذا كاف ثمة مدخؿ حقيقي لفيـ العقؿ الغربي المعاصر، فيو صراعو مع 

التواصمية، ىذه وقوؿ كيذا يعبر عنو أصدؽ تعبير فكر ىابرماس وتجسد نظريتو  (1) الحداثة"
الأخيرة التي يمكف أف نشرع في تناوليا إلا إذا توقفنا عند مسألة الحداثة لأف ىذه الأخيرة 

منو ىابرماس لتأسيس نظريتو  انطمؽة، والأساس المعرفي الذي يتمثؿ الخمفية التاريخ
فالحداثة في التحميؿ الأخير لدى ىابرماس، ليست سوى تحقيؽ لنظرية الفعؿ  التواصمية
 (2) التواصمي.

فالحداثة إذف مسألة مركزية في فكر ىابرماس، والتفكير فييا كما يقوؿ أحد الباحثيف "إحدى 
، وىذا ما يدعوا إلى الاىتماـ (3) التحديات الكبرى التي تحدد مآليا إمكانية الفمسفة ذاتيا"

الفمسفي  بالمساىمة اليابرماسية في مسألة الحداثة، ومحاولة تنزيميا في صمب الانشغاؿ
وىو انشغاؿ يجعؿ مف الحداثة موضوع قوؿ فمسفي، أضؼ إلى ذلؾ تضخـ ىذا  عامة

 الانشغاؿ اليوـ وانفتاح جدؿ الحداثة مع عديد مف المفكريف.
التي تعتبر في تقديرنا  ةاليابرماسيوىذا ما يدفعنا أكثر إلى محاولة رصد المحظة 

لحظة غير اعتيادية في كيفية النظر الفمسفي بحداثة، ومف ىذا المنطمؽ  –وليس حكـ مسبؽ 
 ومف أجؿ معرفة حصور الحداثة في فكر ىابرماس وموقعيا في نظريتو التواصمية.

 
 
 
 

                                                 
 .20، ص 8442مطاع صفدي5 نقد العقؿ الغربي، الحداثة وما بعد الحداثة، مركز الأنماء القومي، بيروت، د.ط،  ( 1)
 .022المرجع نفسو، ص  ( 2)
إ. غانتي5 إنبثاقات ما بعد الحداثة، ت محمد بيسلب، عبد السلبـ بف عبد العالي، )ما بعد الحداثة مف منظور عربي(،  ( 3)

 .20، ص 0222، 8فية، دار نوبقاؿ، الدار البيضاء، طسمسمة دفاتر فمس
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 المبحث الأول: السياق التاريخي والفمسفي لمحداثة:
طمحات الشائعة والمتداولة بكثرة، ليس فقط في يعتبر مصطمح الحداثة، أحد المص

الفمسفة بؿ أيضا في مجالات معرفية أخرى كالأدب، والفف والسوسيولوجيا، والسياسة، فقد 
تمقفت ىذه المجالات وغيرىا مصطمح الحداثة، ووظفتو بمعاف مختمفة، كؿ مجاؿ والمعنى 

النسؽ عيا داخؿ الإطار و الذي يضمف بو الانسجاـ مع المقولات الأساسية، والاتساؽ م
لا نقوؿ في احتكار ىذا المصطمح، ولكف في  ،العقؿلفمسفة المعرفي الخاص، لكف ينبغي 

احتضانو والتكفؿ بإبراز مضامينو، وتوضيح أسسو المعرفية، والأىـ مف ذلؾ ىو تحديد 
فيو مواضيع الإشكالية والتساؤؿ فيو، وعميو إذا كاف مصطمح الحداثة يبدوا بيذه الأىمية 

 يستدعي وقفة لضبط وتحديد مفيومو.

 المطمب الأول: مفهوم الحداثة ومعناها.
إذ أف كممة الحداثة في المغة العربية مشتقة مف الجذر )حدث( و "الحديث نقيض 

  والحدوث نقيض القدمة، حدث الشيء حدوثا وحداثة وأحدثو ىو، فيو محدث وحديث القديـ
ولذلؾ  (1) الشيء لـ يكف )...( وحدث أمر أي وقع"وكذلؾ استحدثو )...(، والحدوث كوف 

ميما اختمفت عبارات والمعاجـ وتعددت معاني مادة )حدث(، فإنيا تجمع عمى أف المراد 
 .(2) منيا شيء جديد يقع في الحاضر أو المستقبؿ ويقطع مع الماضي والقديـ"

عمى مثاؿ أو نموذج  إذ أف ىذا الجديد يتخذ شكؿ مغايرة، أو مخالفة أو مناقضة ولا يكوف
  سابؽ، وعميو فالحداثة في المغة العربية ذات دلالة ترتبط بالجديد الذي أنتجو الحاضر

 وتقطع مع القديـ الذي صنعو الماضي، فيي بيذا المعنى ترادؼ الجدة مقابؿ العتاقة.
" وىي الصيغة أو Mode" مشتقة مف الجذر "Moderniteأما في المغة الفرنسية فالحداثة "
 الشكؿ أو ما يبتدئ بو الشيء.

                                                 
 .422، ص 2ابف منظور5 لساف العرب، إعداد وتصنيؼ يوسؼ الخياط، دار لساف العرب، بيروت، مج  ( 1)
 .22، ص 0224، 8سعيد شبار5 قضايا إسلبمية معاصرة، النخبة والايديولوجيا والحداثة، دار اليادي، بيروت، ط ( 2)
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" التي Moderneحيث أف كممة حداثة متأخرة في الظيور قياسا إلى صفة حديث "
ىذه الأخيرة التي ظيرت في القرف  Moderna sتعود بو في أصوليا اللبتينية إلى كممة 

ي الخامس ميلبدي، إذ تـ استعماليا ضمف الصراع بيف القدماء والمحدثيف في التاريخ الثقاف
الروماني، الذي تمثؿ في صورة صراع بيف الماضي الوثني والحاضر الديني المسيحي، ليتـ 

والنقاشات الفمسفية والدينية، مشيرة بمعنى ضمني إلى  سجالاتالاعتماد عمييا فيما بعد في ال
 (1) الانفتاح وحب التغيير والاىتماـ بالانطباعات الراىنة بلب حكـ عمى الماضي ولا تفكر فيو.

فإذا كاف معنى الحداثة في ىذه الفترة يفيد الانتقاؿ فإف مع عصر النيضة اتخذت معنى يفيد 
 تجاوز الماضي.

أما فيما يتعمؽ بمفظة حداثة فإف ميلبدىا كاف في مجاؿ الإبداع الفني، وبالتحديد في 
حقؿ النقد الأدبي، وقد اختمؼ الكثير ممف أرخوا ونظروا لمحداثة حوؿ متى وعمى يد مف 
الكتاب ظيرت، ورغـ ذلؾ يتفؽ أغمبيـ عمى أنيا لـ تأخذ دلالتيا ومعناىا، إلا في القرف 

، إذ ارتبطت بأعماؿ الشاعر الفرنسي بودلير شارؿ 8302التاسع عشر وبالضبط سنة 
"Charles Boudelare( "8308 ،8321 ولكف مف الضروري الإشارة إلى أف مف ،)

اس ولبوؿ في القرف الثامف عشر، كما ظيرت عند استعمميا كاف كالكاتب البريطاني ىور 
، لكنيا تأكدت واتضحت معالميا مع الشاعر الفرنسي 8302الكاتب الفرنسي "بمزاؾ" سنة 

"بودلير" الذي استعمؿ الكممة وألح إلييا في كتاباتو، أو بالأحرى في مقالاتو عف الفناف 
يدة الفيجار الباريسية في جر  8312"قسطيطيف جويت" المعاصر لو، والتي نشرت عاـ 

بعنواف "رساـ الحياة الحديثة"، إذ يقوؿ فيو "ىكذا نراه يذىب يركض يبحث )...(، إنو يبحث 

                                                 
، 0228، 0، ط0لاند5 موسوعة لالاند الفمسفية، تر خميؿ أحمد خميؿ منشورات عويدات، بيروت، لبناف، مج أندريو لا ( 1)

 .330ص 
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عف شيء ليسمح لنا بأف ندعوه بالحداثة، وذلؾ لأننا لا نمتمؾ كممة أخرى أفضؿ منيا لمدلالة 
 (1) عمى ىذا الشيء الذي نقصده"

لفترة  كمياً (، لـ تعد تحديدا Boudlaireليف )وبيذا يمكف القوؿ أف الحداثة عند بود
نما أصبحت تيدؼ إلى الدلالة عمى حالة  تاريخية معينة، تمت مقارنتيا بفترة سابقة عمييا، وا 
مستقمة، وبعبارة أخرى أف الحاضر لـ يعد موجودا بالقياس 5إلى مرحمة أخرى 5إنما أصبح 

 موجودا بحد ذاتو ولذاتو.
ولذلؾ حددىا بقولو أنيا "الانتقالي العابر، الجائر، وتشكؿ نصؼ الفف نصفو الآخر 

، وليذا يمكف القوؿ أف الحداثة كمذىب أدبي قامت في أساسيا عمى (2)ىو الأزلي اللبمتغير"
الغموض في الأحاسيس، والمشاعر وتغيير المغة، وىي تبحث عف أدب مستحيؿ، إذ أنيا 

ث بكؿ أجناسو وأشكالو وتتجاوز كمما ىو سائد ونمطي، وىذا ما تحاوؿ التخمص مف المورو 
يؤكده بودلير الذي يرى أنيا "تمثؿ أساسا عممية تدمير الأشكاؿ الثابتة التي تحوؿ بدوف 
تطور الفف والمشاعر والعادات والأفكار... إلخ، فيي تمؾ الإرادة الاستفزازية المتمثمة في 

إذا لفظت الحداثة مرتبطة بالمعنى الذي أعطاه ليا ، لكف (3) حب العصر والاحتفاؿ بو"
(، إذ جعؿ لمدلوليا بعد اجماليا، فإنو مع ذلؾ لـ تخرج عف معنى التمرد Boudlaireبودلير )

عمى الماضي، والقطع مع المبادئ الموروثة والانجذاب نحو كؿ ما ىو مغاير وجديد، أما 
كممة الحداثة يقوؿ "في القروف الوسطى، "ىنري لوفيفر" ففي التماسو لتاريخ موجز لدلالات 

وفي المدف التي كانت تدار وفقا لنظاـ المجالس البمدية )في شماؿ فرنسا(، أو القنصميات في 
جنوبيا، أي وفقا لعقد مثبت كاف الممثموف المنتخبوف أو المدعووف سمطة لممثوؿ يدعوف 

                                                 
، 8النرواوي بغورة5 ما بعد الحداثة والتنوير، موقؼ الأنطولوجيا التاريخية، دراسة نقدية، دار الطميعة، بيروت، ط ( 1)

 .20، ص 0224
 .83، ص 8440ي لمحداثة، تر5 فاطمة الجيوشي، وزارة الثفافة، دمشؽ، د.ط، يورغف ىابرماس5 القوؿ الفمسف ( 2)
محمد نور الديف إفاية5 الحداثة والتواصؿ في الفمسفة النقدية المعاصرة، ىابرماس نموذجا، إفريقيا الشرؽ، دار البيضاء،  ( 3)
 .824، ص 8443، 0ط
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عمى الانتياء، فقد كانوا يدعوف بػ  "الحديثيف"، أما ألائؾ الذيف كانت فترتيـ التمثيمية شارفت
 (1) "القدامى" تميزا ليـ عف الحديثيف.

وعميو إذا كاف ىذا ىو المعنى الذي نشير إليو الحواثة في المغة، فما ىو المعنى الذي 
 نستيدفو مف الناحية الاصطلبحية وداخؿ المقولات الفمسفية؟

الواسع المصطمح الحداثة، في الأوساط الفكرية  رغـ الحضور القوي والانتشار
والفمسفية عمى الخصوص إلا أف السؤاؿ5 ما الحداثة؟ يطرح بكثرة ولكنو قمما يجد جوابا 

مف الصعب التوصؿ إلى تحديد دقيؽ، وضبط صارـ لمعناه، وىذا لأف  ينقى كاملب، أي أنو
بشكؿ مانع أو ربما تكوف ىذه  المفيوـ لنفسو مف بيف المفاىيـ التي يمكف ضبطيا وتحديدىا

الصعوبة راجعة إلى طبيعة المفيوـ والتباسو وحريتو، بمعنى أنو مفيوما واسعا وفضفاضا، 
أيضا إلى كونو ينتمي إلى ما يسمى بالظواىر الثقافية، ىذه الأخيرة التي تعتبر محاولة 

ريخ المقترحة لمبدايات تحدييا وضبط بدقة، عممية بالغة التعقيد لاف المفاىيـ المشارة، والتوا
والنيايات تتضارب وتتناقض في كثير مف الأحياف، إذ أف الظاىرة الثقافية، ميما يقاؿ عنيا 

، وىذا ما يدخميا في (2) ،أو يحاؿ عمييا مف تحميلبت، وتنظيرات، إنما تظؿ أشباحا ليا"
 متاىة مفيومية إلى درجة أنيا قد تقد معناىا الخصوصي.

حداثة، فقد اختمؼ الفلبسفة والمفكريف في إعطاء تعريؼ محدد ىذا ىو الحاؿ ما ال
ودقيؽ ليا، ولذلؾ ستبقى كؿ التعريفات التي أعطيت ليا، ما ىي إلا مقاربات لا تستطيع 
بكؿ ما ترمز إليو كممة "حداثة" ولذلؾ يمكف القوؿ أنيا تضع الدارس في حيرة كبرى فيي 

نما متغيرة حتى بالنسبة لممجتمعات التي نشأت ف ييا المجتمعات الغربية لـ تعش الحداثة، وا 
داىمتيا فقط أو يمكف القوؿ أنيا عاشت عمى صدى الحداثة لا أكثر، ىذا ما يؤكد أف فكرة 

                                                 
  38، 32سعيد بشار5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .002مطاع صفدي5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)
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 عمى تتمردالحداثة فكرة صعبة الفيـ فيي في ذاتيا، أو ىي مف نوع تمؾ المفاىيـ التي 
 .(1) المفيمة

اثة ليست حدثا تاريخيا، أو عنصرا معينا أو ىذا إف دؿ عمى شيء فإنما يدؿ عمى أف الحد
محددا بذاتو، بؿ ىي نتيجة لتاريخ طويؿ ومميء بالأحداث التي أسيـ كؿ منيا بقسط معيف 
في تشكيميا وىنا يطرح الإشكاؿ ما ىو السبيؿ الذي يمكف أف نتبعو حتى نستطيع أف ندرؾ 

 عمى الأقؿ الملبمح العامة لمحداثة.
حؿ ىذا الإشكاؿ، ىو محاولة مقاربة مفيوـ الحداثة في إطار نعتقد أف أفضؿ الطرؽ ل

مجموعة مف الاجتيادات التي تقبؿ الشؾ، واختلبؼ الرؤى، ىذه الأخيرة التي تحاوؿ جاىدة 
أف تتجاوز صعوبة تعريؼ الحداثة رغـ أنيا لـ تصؿ إلى صياغتيا لمفيوـ قابؿ لمتحميؿ، 

بيا في ىذا المجاؿ، بمعنى أف الحداثة يعتقد  طالما أنو ليس ىناؾ ثوابت، أو حقائؽ تقنية 
تفتقر إلى قوانيف لضبط مفيوميا وفي ىذا يقوؿ دوميناج "إف الحداثة ليس مفيوما لمتحميؿ، 
فميست ىناؾ قوانيف لمحداثة توجد فقط سمات لمحداثة، بؿ أكثر مف ذلؾ وليس ىناؾ نظرية 

 .(2)لمحداثة"
لجدليات التغيير المتواصؿ، أي ف فكرة الحداثة خاصة وأف ىذه الملبمح والبيانات خاضعة 

يتجاوز دائما ما كاف قد أقره مف قبؿ، ولذلؾ أيضا عبر دوميناج عف ىذه الفكرة بقولو "إف 
، وىي (3)صعوبة تعريؼ كممة حديث راجعة إلى كوف الزمف الذي يمر يغير باستمرار معناىا"

متواصؿ نحو الجديد ليصبح ىاجسا ليا وفؽ ىذا المعنى تدؿ عمى النفور والتقدـ، والسعي ال
نيائيا عف التراث والأصالة، دائما تسعى وتميث نحو المعاصرة وىذا ما يؤكده  تثبت فيي لا

                                                 
 .803، ص 8440فتحي التركي، شبدة التريكي5 فمسفة الحداثة، مركز الإنماء القومي،بيروت، دط،  ( 1)
، 8يعقوب ولد القاسـ، الحداثة في فمسفة ىيجؿ، إتحاد الجمعيات الفمسفية العربية، مركز الكتاب لمنشر، القاىرة، ط ( 2)

 .02، ص 0222
 .04نفسو5 ص المرجع  ( 3)



 مشروع الحداثة الخمفية التاريخية والأساس المعرفي لمنظرية التواصمية الفصل الاول :
 

 
21 

 

فرانسوشاثمي بقولو ىي "ذلؾ النشاط المنصب عمى الاىتمامات الراىنة، والقادر في نفس 
 (.1)قطاع الأصالة"الوقت عمى مواكبة التغيرات والتطورات التي تعرفيا العصر دوف ان

وليذا فإف الحداثة تعني خمخمة وتفويض الثقافات، والانتماءات والمعتقدات التي 
لازالت تدور في فمؾ التقميد، فيي ثورة عمى الجيود والركود، والتحجر لكي تكوف أكثر 

 ملبئمة لمعصر الجديد.
ولا مفيوما سياسيا، وليست بالتماـ  "ليست الحداثة مفيوما سوسيولوجيا يقوؿ جاف بودريار

مفيوما تاريخيا، بؿ ىي نمط حضاري خاص، يتعارض مع النمط التقميدي أو مع كؿ 
الثقافات السابقة عميو، أو التقميدية فمقابؿ التنوع الجغرافي، والرمزي ليذه الأخيرة تعرؼ 

ي معطى متشابؾ الحداثة نفسيا عمى أنا شيء متجانس رائع عالميا، إف الحداثة مف حيث ى
تتلبحـ فيو الأسطورة بالواقع، واقع يتميز في كؿ المجالات )...( فيي تتحقؽ عمى مستوى 
العادات أو طرائؽ العيش وأنماط الحياة اليومية )...( وبما أنا ليسست مفيوما يصمح كأداة 

لحداثة، لتحميؿ فإنو ليست ىناؾ قوانيف لمحداثة بؿ فقط معالـ لمحداثة، ليس ىناؾ نظرية فيا
يديولوجيا لمحداثة )...( إف الحداثة مف حيث أنيا مرتبطة بأزمة  بؿ منطؽ لمحداثة، وا 

تاريخية، أزمة بنية، ليست إلا عرضا ليا، وىي لا تحمؿ ىذه الأزمة بؿ عنيا بطريقة 
 .(2) "...غامضة، أو بيروب مستمر إلى الأماـ

ترفض وتعاند كؿ تعريؼ وتحديد، ورغـ أف الحداثة وفقا لممقاربة التي قدميا بودريار 
وىذا لأنيا ليست مجرد مفيوـ إجرائي، فإنو يمكف أف تحدد ليا بعض السمات والخصائص 

 التي تميزىا5

                                                 
 .22المرجع نفسو5 ص  ( 1)

  .يكوف القوؿ وفؽ منطؽ الايديولوجيا، إف الحداثة ىي إيديولوجية العصر في الفكر الغربي والعربي 
، 88جاف بودرياز5 الحداثة، الحداثة وانتقاداتيا، نقد الحداثة مف منظور غربي، تر5 محمد سيلب، فمسفة دفاتر فمسفية  ( 2)

 .3-2، ص 0221دار البيضاء، دار توفقاؿ، ال
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8-
إف أوؿ سؤاؿ يطرح عند الحديث عف مصطمح الحداثة، ىو الحداثة مقابؿ ماذا؟،  

أنيا تقابؿ وللئجابة عف ىذا التساؤؿ نكوف أماـ أوؿ خاصية تتميز بيا الحداثة، وىي 
التقميد وتتبرؤ منو الحداثة وىذا ما يؤكده ىابرماس بقولو "إف الحداثة تعبر دائما عف 

  (1)وعي عصر ما، يجدد نفسو، ويفيـ ذاتو كنتيجة انتقاؿ مف القديـ إلى الحديث"
 فالحداثة وفؽ ىذا الطرح اليابرماسي تحاوؿ دائما أف تخمؽ إيقاعيا الزمني الخاص بيا

انفصاليا الجذري عف الماضي لتنغرس كمية في الحاضر، وتجعؿ مف مف خلبؿ 
المستقبؿ بعدا أساسيا مكونا لكؿ تحركاتيا، وىذا ما يؤكده ىيجؿ عندما يعتبر أف 
"الحداثة فترة تحاوؿ أف تستمد مشروعيتيا مف ذاتيا عبر تأكيدىا عمى القطيعة التي 

 (2) تفصميا جذريا عف الماضي."

 بأنيا مفيوـ شمولي تطاؿ أغمب جوانب الحياة )الفكرية، الاجتماعيةتتميز الحداثة  -0
الاقتصادية، السياسية( فيي وبتعبير جورج بالانديو "عبارة عف بحث منشط جدا ومتعدد 

 .(3) الجوانب"
فيي إذف ظاىرة شمولية وىذا ما يذىب إلى المفكر "عمي حرب" حيف يقوؿ "الحداثة 
بالمعنى الأوسع ىي مجمؿ الفتوحات والكشوفات والانقلببات والإختراعات، التي شيدتيا 
المجتمعات البشرية عمى الصعد الفكرية والجغرافية، التقنية، والحضارية، أو الاجتماعية 

 ، فيي تحولات خارقة تـ معيا الخروج مف فمؾ العصور الوسطىوالاقتصادية، والسياسية
بانفتاح أفؽ جديدة أماـ العمؿ البشري الذي تغير معو مشيد الكوف وصورة العالـ، ومكانة 

                                                 
، مركز الأنماء 04يورغف ىابرماس5 الحداثة مشروع ناقص، تر5بساـ بركة، مجمة الفكر العربي المعاصر، العدد  ( 1)

 .20، ص 8432القومي، بيروت، 
 .022مطاع صفدي5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)
 .28العربي المعاصر، العدد جورج بالاندييو5 السمطة والحداثة، تر5 ىاشـ صالح، مجمة الفكر  ( 3)
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، وىذا إف ما دؿ عمى شيء فإنما يدؿ عمى صعوبة العثور عمى مفيوميا (1) الإنساف فيو"
 كوحدة.

ذا الأخير الذي يجعؿ أثارىا تمس الجميع سواء كاف تمتاز الحداثة ببعدىا الكوني، ى -2
بشكؿ مباشر، أو غير مباشر، فممحداثة أساليبيا التي بيا تخترؽ وتكتسح العالـ، مثؿ 
التكنولوجيا، بما فييا مف وسائؿ الإعلبـ )السمعية، البصرية(، وىذا ما ستكشفو أكثر مف 

حداثة، معتبرا إياه مجتمع يثؽ ( لجوىر مجتمع الJorge Lerrainتشخيص "جورج لاريف" )
ثقة مطمقة وتامة بالعقؿ، ويؤمف بالعمـ وبالتقدـ أو التطور الخلبؽ، فالعقؿ والعمـ ىما إذف 
سلبح الحداثة، ضد الإقطاع وضد الأنظمة الأرستقراطية التقميدية، وضد الأفكار اللبىوتية 

قلب لاىوتيا أرستقراطيا، ولكنو الميتافيزيقية اللبعقلبنية، وليذا يؤكد أف عقؿ الحداثة ليس ع
 (2) عقؿ أداتي مف خلبلو يستطيع الإنساف فيـ واقعو وتغييره والسيطرة عمى تطويره.

( بقولو "لقد صارت المجتمعات A.Tourair 8400) وىذا ما يذىب إليو "ألاف توريف"
قارب الحداثة، يحممنا جميعا  مخترقة بالأشكاؿ الحديثة للئنتاج والاستيلبؾ والاتصاؿ )...(،

 (3)بقي فقط أف نعرؼ ىؿ نحف ملبحوف أـ مسافروف يحمموف أمتعة؟".
يعتقد بودريا وغيره مف مفكري العالـ العربي، أف الحداثة مشروع غربي يرتبط بسياقو  -2

الثقافي إذ لا يمس الثقافات الأخرى إلا مف خلبؿ الغرب، فاؿ ينظر إلى تجارب الشعوب 

                                                 
 .010، ص 0220، 8عمي حرب5 ىكذا أقرء ما بعد التفكيؾ، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، ط ( 1)
جورج لاريف5 الإيديولوجيا واليوية الثقافية، الحداثة وحضور العالـ الثالث، تر5 فريال حسف خميفة، مكتبة مدبولي،  ( 2)

 .82، ص 0220، 8القاىرة، ط
   مف أىـ عمماء الاجتماع والفلبسفة الفرنسييف، الذيف قدموا دراسات متميزة حوؿ قضايا العصر الراىنة، إلا أف دراستو

لموضوع الحداثة تعد مف أىـ الإسيامات النظرية، والاجتماعية، لأنيا أضافت إلى التحميؿ الدقيؽ، قدمت طرحا وبديلب 
 نقديا.

 .032، ص 8442ة، تر5 أنو مغيث، المجمس الأعمى لمثقافة، القاىرة، دط، ألاف توريف5 نقد الحداث ( 3)
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لا بوصفيا تكرارا لنماذج الغرب واستنساخا ليا، وفؽ ىذا الطرح شيدت الحداثة الأخرى إ
 (1) نموذجا كونيا لا يعمؿ الآخروف إلا عمى إعادة إنتاج عناصره.

ليو  بمعنى أف إنتاجيا غربيا أصيلب، الحداثة ىي الغرب والغرب ىو الحداثة، إذ منو وا 
بتكره الغرب، عبرت عنو كؿ التجارب تنتيي، وحجتيـ في ذلؾ أف مفيوـ الحداثة الذي ا

الحضارية التي مرت عمى التاريخ الإنساني مف حيث مضمونو وجوىره، فكؿ تجربة حضارية 
ف كاف يختمؼ في تركيبو المغوي والمساني  ينبثؽ عنيا مفيوـ يعبر عف تمؾ التجربة حتى وا 

المنظومة الفكرية ، وىذا مرده إلى اختلبؼ (2)عف تركيب لفظ الحداثة عف المجتمع العربي
 والمغوية نفسو.

وعمى العموـ فميما قيؿ ويقاؿ عف مسألة "ىوية الحداثة" فنحف لا نستطيع بأي شكؿ مف 
الأشكاؿ ونشأتيا ونمحقيا بسياؽ آخر، فمشكمة الحداثة أي المقولات والتصورات والمفاىيـ، 

قباتو الحضارية التي جاء بيا مشروع الحداثة والتي ىي وثيقة الصمة بتاريخ الغرب وح
، وىذا ما أعطى لمغرب قوة ومشروعية في احتكار مفيوـ الحداثة واعتباره إنتاجا (3)والثقافية

 عربيا أصيلب لذلؾ تعتبر الحداثة الأوروبية حداثة عالمية.
تتسـ الحداثة بكونيا تتضمف وتختزف في ثناياىا احتمالات الأزمة، وىذا ما يؤكده ىنري  -0

الحداثة لا تواصؿ مسيرتيا بدوف أزمات، لأف التناقضات تعبث فييا مف كؿ لوفيفر بقولو "إف 
جانب )...(، إف الأزمات تتعدد في قمب الحداثة، وتتقارب مف بعضيا البعض، ولا بد لكؿ 
ف  قطاع وكؿ ميداف، أف يدخؿ بدوره في أزمة مف ىذه الأزمات، وأف يخرج مف إحداىا وا 

 .(4)سة لمحداثة"تعدد ىذه الأزمات تبدو كعناصر مؤس

                                                 
 .888محمد نور الديف أفاية5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .022، ص 0222، 8الميلبد5 مف التراث إلى الاجتياد، المركز الثقافي العربي، بيروت، طزكي  ( 2)
عبد الله إبراىيـ5 المركزية العربية، إشكالية التكوف والتمركز حوؿ الذات، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت،  ( 3)
 .14، ص 0222، 0ط
 .2مطاع صفدي5 مرجع سابؽ، ص  ( 4)
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كذلؾ ما يميز الحداثة ىو قدرتيا عمى النقد الذاتي، فصيغة العقؿ الحداثي والذي منحتو  -1
القيادة والريادة، ومف ثـ أصبح النقد طقس حياتيا، وىذا ما يتضح أكثر عند ناقد الحداثة 

لمحداثة ىي ( بقولو "إننا لا نبالغ لو قمنا أف العلبمة الأكيدة  A.Touraine) ألاف توريف
رسالة العداء التي تبثيا، والتي تتسـ بالنقد الذاتي والتدمير وىي طبقا لقانوف بودلير جلبد 

، وىذا ما اتضح خاصة مع عصر النيضة، والحركات الفكرية التحررية التي ظيرت (1)نفسو"
 خلبلو، وامتدت لعصر التنوير الذي أصبح النقد مرادفا لو.

الحداثة، ظاىرة تاريخية متعددة الأشكاؿ وسياؽ فكري متعدد مف خلبؿ ما سبؽ نستنتج أف 
تنفمت مف كؿ إرادة لمتحديد،  -مرتبطة أنطولوجيا بالفكر الغربي وحركتو التاريخية-المعاني 

لأنيا متحولة عمى الدواـ تميث وراء الجديد مف أجؿ بموغ كؿ ما ىو مغاير ونقيض كؿ ما 
 ىو قديـ.

داثة، سواء في المغة أو في الاصطلبح نجد أف ومف خلبؿ النظر في مفيوـ الح
 -في اعتقادنا–المفيوـ المغوي يمتقي ويتقاطع مع المفيوـ الفمسفي لمحداثة، في ميزة أساسية 

وىي إقامة قطيعة كمية مع الماضي والتشبث بالحاضر، والبحث عما ىو مختمؼ وغير 
فمسفي لـ يفقدىا شحنة  متكرر لذلؾ نجد أف لفظ الحداثة بإنتقالو مف لفظ إلى مصطمح

الاعتراض عمى القديـ، وبالتالي فالحداثة سواء في المغة أو في الاصطلبح تتعمؽ بالإنعتاؽ 
 والتحرر مف الماضي وأغلبلو واللبىوتية واستبدالو بالحاضر الجديد.

لكف إذا كانت الحداثة ظاىرة فكرية ليا خصائص وسمات، فمف المؤكد أف ليا سياقيا 
ؤسسييا أو المعبريف عنيا، وليا مقوماتيا وأسسيا التي تمنحيا قيمتيا كمشروع التاريخي، وم

 حضاري شمولي.
 
 
 

                                                 
 .828ألاف تورني5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
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 المطمب الثاني: الحداثة نشأتها، أقطابها، مقوماتها الفمسفية.
لمحداثة تواريخيا، وممثمييا، مثمما ليا وجودىا ومفيوميا الخاص، أي أف ليا أصؿ ونسب 

ا إليو ولمتعرؼ عمى التاريخ المؤسس لمحداثة يجب العودة تشكمت انطلبقا منو، وتعود دائم
ومتداخمة أدى تعاقبيا  تتاليةإلى أصؿ ىذا التاريخ، الذي يرجع إلى مجموعة مراحؿ م

 وتفاعميا إلى ظيور الغرب المنفصؿ عف العصر الوسيط والمعمف عف ىويتو الحديثة.
بعد العصور الوسطى إلى مراحؿ  لقد قسـ المؤرخوف والباحثوف العربيوف التاريخ الأوروبي

وأزمنة حسب تطوره الفكري، إذ أطمقوا عمى كؿ مرحمة تسمية تعبر عف مفيوـ يختزؿ الروح 
" عمى القرنيف الخامس عشر Renaisssanceالعامة لتمؾ المرحمة، فأطمقوا مفيوـ النيضة "

نما ميلب81-ـ80والسادس عشر ) د إنساف ـ( لمتدليؿ عمى ميلبد جديد ليس لعصر فقط وا 
، ىذا العصر الذي معو أضحى (1)جديد، قادر بإبداعاتو وقدرتو الخلبقة عمى تغيير العالـ

لمحداثة واقعا مغايرا لمعصر الوسيط، وموقؼ جديد مف كؿ مناحي الحياة، وىذا ما جسدتو 
ىذه الحركة التي حاولت أف تعيد للئنساف  فكريا ثلبث حركات رئيسية أوليا النزعة الإنسانية

قيمتو ومركزه، ليصبح بذلؾ اليدؼ الأسمى في الحياة، ومف خلبليا ظيرت نزاعات مجالا 
مستقلب عف الديف والسياسة، وىذا ما أدى إلى ظيور العديد مف المناىج والمذاىب الأخلبقية، 

المحاولات التي تمثمت في التي كاف أساسيا الإنساف والطبيعة البشرية، ومف بيف تمؾ 
الحركات الدينية، مف جانب رجاؿ الديف، ومف بيف المفكريف الذيف حاولوا تأسيس عمى 

(، Pierre charon-8028-8122الأخلبؽ مستقلب عف اللبىوت والديف "بيير شاروف" )
(، معبرا أف مصدر ىذه on wisdomإذ ىاجـ الديانة السامونية في كتابو "في الحكمة" )

انة ىو الثقافة والتراث الإنساني بصفة عامة مؤكدا أف الحياة السعيدة التي يعيشيا الفرد الدي

                                                 
 .802-882، ص 0220، 8لمبناني بيروت، طفيصؿ عباس5 الفرويدية ونقد الحضارة المعاصرة، دار المنيؿ ا ( 1)

   أصحاب ىذه الحركة ىـ الإنسانيوف أو الإنسانييفHumainistes  إذ أطمؽ مف حيث المبدأ عمى مثقفي عصر النيضة
المتخصصيف في الآداب اليونانية ثـ تطور المصطمح في الفمسفة ليدؿ عمى الفكر الذي يجعؿ مف الإنساف معيارا لممعرفة 

 ومركزا لمتفكير وغاية لمعمؿ.الحقيقية 
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ينبغي أف يتحقؽ فييا الاستقلبؿ التاـ للؤخلبؽ عف الديف وتبتعد كمية عف خدمتو وىذا ما 
، وىذا ما يؤكده تمجيد (1)يؤكده قولو "إنني أرغب أف يكوف الإنساف خيرا بدوف الجنة والنار"

علبء حريتو باعتباره معجزة عظيمة جديرة بكؿ إعجاب، ولذلؾ أصبح الإنساف الإن ساف وا 
 حسب مبادئ ىذه الحركة الفكرية صانعا لحياتو، وصانعا لقدره بيده.

كما أنو في ىذه الفترة أصبح الشغؿ الشاغؿ لممفكريف ىو البحث ع صيغة جديدة لمتديف لا 
العقؿ، ولا تؤدي في الآف نفسو إلى الكفر  تعيؽ التقدـ والإصلبح ولا تحوؿ دوف إعماؿ

والإلحاد والفوضى، وليذا بدأت الجيود تتكثؼ ساعية لتخميص المؤسسة الدينية، وليذا 
ظيرت حركة الإصلبح الديني البروتستانتي، ىذه الأخيرة التي عممت عمى زعزعت نظاـ 

ف الإنساف وخالقو، الكنيسة الكاثوليكية العتيؽ، مركزة عمى فكرة الخلبص كعمؿ فردي بي
معمنة أف الكنيسة لا تحمؿ مفاتيح السماء بصكوؾ غفرانيا المزعومة لأف كؿ إنساف ىو 
كاىف وراىب نفسو، مع العمـ أف ىذه الحركة أسفرت عف ظيور عدة حركات إصلبحية دينية 

، ***(Methodism، والميثودية )**(Hassidismوالحسيدية ) (Deismمنيا5 الربانية )
لذلؾ ظير ما يعرؼ بالنقد التاريخي لمكتب المقدسة وفي ىذا يقوؿ ىيجؿ عف حركة الموثرية 

                                                 
 .812، ص 8440أبو بكر إبراىيـ التموع5 الأسس النظرية لمسموؾ الأخلبقي، منشورات جامعة فازبونس، بنغازي، دط،  ( 1)

  ( في إنجمترا خاصة، تقوـ عمى أف 83-ـ82وىي فمسفة دينية عقلبنية انتشرت في القرف السابع عشر والثامف عشر )ـ
ود في الإنساف بالفطرة ، وكؿ المعمومات الدينية يمكف تخصيصيا بأعماؿ العقؿ دوف الخضوع لتعاليـ الديف موضوع موج

( John Tolandوجوف تولاند ) Edward henbentـ، ىـ إدوارد ىيبربرت 82الكنيسة، أىـ روادىا في القرف 
( منتقديف التفسيرات الدينية الغير المنطقية، إلى درجة أف بعضيـ أنكر المعجزات لذلؾ charles Blountوتشارلزبمونت )

يمكف أف نعتبر ىذه الحركة شكمت تحديا لمفكر الديني التقميدي، وأثرت فيما بعد عمى مثقفي عصر التنوير مثؿ جوف لوؾ، 
 دافيد ىيوـ في إنجمترا، وفوليتر في فرنسا، وفرانكميف في أمريكا.

حركة يسرؼ أعضاءىا في الولاء لمشريعة الييودية، والأعماؿ الجبرية أما الحسيدية الحديثة فقد ظيرت منتصؼ القرف   **
الثامف عشر عمى يد بعؿ شيـ نوؼ الذي أكد عمى ضرورة الثقة بالله بالابتعاد عف المظاىر بذلؾ تشكؿ الفقراء معظـ 

 أعضاء ىذه الحركة.
عمى يد مجموعة مف طمبة إكسفورد بإنجمترا أطمؽ عمييـ النادي المقدس أو  8204بدأت  حركة بروتستانتية عالمية  ***

الميثودييف، كانت تساند نظرية جوف كالفف في الإصلبح الديني، لقيت معارضة شديدة مف قبؿ الكنيسة البريطانية، انطمقت 
 (.John wesley) إلى عديد مف البمداف الأوروبية وكذلؾ أمريكا، أىـ مؤسسييا ىو جوف ويسمي
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)لوثر(5 "ىنا يكمف المحتوى الأساسي للئصلبح، أف الإنساف يتجدد بذاتو ليكوف حدا، لقد 
تحقؽ ذلؾ حينما رفض لوثر أي سمطة لمبابوات، أو القساوسة، لقد امتدت معارضة لوثر 

لرىبانية والسمطة الزمنية لمقساوسة، ولتكوف أخيرا أرفضا لقرارات البابا، لتشمؿ الحياة ا
والسطمة الكنيسية وتحكميا في الشؤوف العامة، ولقد اقترح بدؿ ىذه السمطة الإنجيؿ ورفع 

وىذا ما يعمف عف ثورة معرفية، ولذلؾ نظر ىيجؿ إلى لوثر ( 1)شعار لكؿ مواطف إنجيؿ"
بالجديد، فيو  مناداتومنة رفضيا لمقديـ في كؿ أشكالو وقيمو، و باعتباره أوؿ صرخة تنطمؽ مع

بذلؾ أوؿ عمؿ يدشف التجديد الديني ليفتح لأوروبا المجاؿ أماـ العمـ والمعرفة حرية الديني 
ليفتح لأوروبا المجاؿ أماـ العمـ والمعرفة حرية المعتقد، وىو ما انعكس عمى أعماؿ كؿ 

صر التنوير المعبر الحقيقي عف كؿ قيـ عصر النيضة المفكريف في ىذه الفترة وخاصة ع
وخاصة الانعتاؽ والتحرر ولذلؾ حاوؿ ىيجؿ الاستفادة مف تعاليـ لوثر قدر المستطاع، وىذا 

لو استنباط التعاليـ الدينية، والفمسفية،  يحموما يذىب إليو جاف أرىونت بقولو "أف ىيجؿ 
، وليذا يمكف القوؿ أف (2)ئج المسيحية التقيميدية"والسياسية مف نظرية لوثر، ليقابميا مع النتا

( ليست حدثا بسيطا أجري Martin-Luther. 1546-1483حركة الإصلبح عف لوثر )
عمى الكنيسة ونظاميا، بؿ ىي أبعد مف ذلؾ وىدفيا أسمى، لأنيا حسب ىيجؿ مكنت 

 الإنساف مف استرجاع ثقتو في ذاتو، وفي التفكير فييا.
ذا كانت الحركة الإنسانية، وحركة الإصلبح الديني بمثابة اكتشاؼ للئنساف فإف  وا 

العصر شيد تطورا في المستويات العممية والفمسفية، التي تيدؼ لظيور الفكر الحديث، 
ولذلؾ برزت الثورة العممية، التي أدت إلى اكتشاؼ وظيور بعض النظريات العممية 

كونيا شكمت صدمة لإنساف ذلؾ العصر حيث أصابتو بدوار شديد وقذفت بو  الكوبرينكية
عف مكانو الذي اعتصـ بو بكبرياء، معتبرا نفسو مركز الكوف وغايتو، وجعمت منو بقعة 

                                                 
 .00يعقوب ولد القاسـ5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .02المرجع نفسو5 ص  ( 2)

  .نسبة إلى كوبرنيؾ صاحبة كتاب حركة الأجراـ السماوية 
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صغيرة، عمى كوكب المرتبة الثالثة يدور حوؿ الشمس مف المرتبة العاشرة، والكؿ يسبحوف 
ىذه النظرية ساىمت مساىمة فعالة في معرفة الإنساف ، إذف (1)في محيط كوني لا نياية لو

بالطبيعة وحقائقيا، وىذا ما يؤكده أحد الدارسيف بقولو "فالتجديد الذي جاء بو كوبرنيكوس 
كاف جذريا حقا، عندما تقدـ بو فقد كاف الوصؼ الفيزيائي لمكوف، والذي جاء بو أقرب إلى 

زية الأرضية، ثـ إف العمماء الذيف أتو بعده الحقيقة، مف النظاـ البطميمي القائـ عمى مرك
(، ثـ Galilie Galilio 8122-8028( و"غاليمو" )kiplen-8028-8122أمثاؿ "كبمر" )

(، وبعد ذلؾ ما كاف بوسعيـ أف يحققوا ما حققوه لولا Newten 1624-1727"نيوتف" )
ر فعاؿ في العالـ دو  ، ولذلؾ أصبح لمعمـ(2)التحوؿ مف مركزية الأرض إلى مركزية الشمس"

الغربي وفي الثقافة الغربية، وخاصة في الصراع بيف الكنيسة والدولة ىذا الصراع الذي جعمو 
يقؼ ندا لمند في وجو الديف المسيطر، مع العمـ أف ىذا الصراع كاف منذ بداياتو عمميا، وليذا 

لاعتبار للئدارة بدأ يتكوف الغرب العقلبني الذي قطع مع الميتافيزيقا واللبىوت بإعادة ا
الإنسانية وقدرتيا عمى تغيير الواقع الاجتماعي، بعد اكتشاؼ قوانيف العقؿ، وكما يقاؿ كاف 
عصر النيضة "أعظـ انقلبب تقدمي، بيت جميع الانقلببات التي عرفتيا البشرية، حتى ذلؾ 
الوقت كاف عصر احتاج إلى عمالقة مف حيث قوة الفكر ومف حيث تنوع المعارؼ وسعة 

لكف ما كاف ينقص ىذا العصر ىو محاولة صياغة نظرة شاممة  (3)لإطلبع والإلماـ العممي ا
ومنظمة ومتماسكة للئنساف والعالـ، رغـ كؿ المحاولات والاتجاىات والثورات، أي عدـ قياـ 
مذاىب فمسفية فكرية ممنيجة مكتممة، بمعنى تأسيس أنساؽ فمسفية، وليذا يقوؿ إرنست بموف 

(Blocnernest 1885-1977 إف ىدؼ رواد عصر النيضة ىو "أف يجعموا مف ،)
                                                 

 .00، ص 0222، 8حسف حماد5 النظرية النقدية لمدرسة فرانكفورت، ماركيوز نموذجا، دار الوفاء، الإسكندرية، ط ( 1)
، المجمس الوطني لمثقافة 50212 فجر العمـ الحديث، ترؾ محمد عصفور، سمسمة عالـ المعرفة توبي، إ، ىوؼ ( 2)

 .220، ص 0222، 0والأدب، الكويت، ط
  ( نشير إلى أف كممة عمـscience نما كانت تعني معمومة أو أف تعرؼ ولـ ( لـ يكف ليا المفيوـ الذي يعرفو حاليا وا 

، إ  ـ في فرنسا.84لا في نياية القرف التاسع عشر تستعمؿ بالمعنى المتداوؿ اليوـ
 .802فيصؿ عباس5 مرجع سابؽ، ص  ( 3)
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الأرض مكاف إقامة، يعطونيا بعض الشبو مع السماء المنشودة، لدرجة يمكف معيا الاستغناء 
وىذا  دا،بالحياة وبالكوف، ولـ يكف تفكيرا مجر حرا ، بمعنى أنو كاف تفكيرا (1)عف ىذه السماء"

(، والذي أكد عمى دور الرياضيات في BaconRogerما تؤكده محاولات "روجربيكوف" )
البرىاف، وىذا ما استغمو غاليمو خاصة حينما سعى لفيـ القوانيف الداخيمة التي تربط الظواىر 
فيما بينيا، ولذلؾ قاـ بالجمع بيف العموـ الرياضية والتجربة العممية، وىذا ما ساعده في منح 

 اصة.نوع مف الاستقلبلية لمعموـ التجريبية خ
ولذلؾ يمخص ىوركاىاير الإنجاز العممي لغاليمو بقوؿ5 "إنو اختصر كؿ عمميات 
التطور التدريجي، أي تحوؿ الكتؿ الكبيرة إلى حركات ذرات وفي وجو تصور العصر 
الوسيط لمسكوف كحالة أصيمة، ومتطابقة بشكؿ مف الأشكاؿ مع كؿ شيء، دافع غاليمو عف 

منتظمة، ىي المفيوـ الفيزيائي الأوؿ، وأنو ينبغي مع كؿ فكرة كوف الحركة المستقيمة وال
الاعتبارات اللبزمة فيـ السكوف والحركة عمى أنيما بسياف، وكاف إثبات ىذا المذىب حدثا 

، وليذا يمكف القوؿ أف غاليمو كاف شخصية رئيسية في دراما (2)تاريخيا ذا أىمية شاممة"
تسييؿ الميمة النقدية العظيمة التي قاـ بيا الثورة العممية الكبرى، خاصة أنو ساىـ في 

 فرانسيس بكوف.
ولذلؾ اعتبرت فمسفة فرانسيس بيكوف نوع مف إحياء قدرة الإنساف عمى السيطرة عمى 
الطبيعة وليذا يصؼ الفمسفة القديمة في كتابو "النيوض بالعالـ" بأنيا "نوع مف المعرفة 

قوي وحاد وأوقات فراغ طويمة وقراءات قميمة المنحطة أنشأىا المدرسيوف الذي كاف ليـ ذكاء 
التنوع، ولكف ذكاؤىـ كاف حبيسا في زنزانات كتب قلبئؿ، أىميـ أرسطو حاكميـ المستبد، 

، وليذا حاوؿ بيكوف تخميص (3)مثمما كانت أشخاصيـ حبيسة في زنزانات الأديرة ودور العمـ
ما ترسب فيو مف أفكار مبعثرة الذىف البشري مف كؿ الشوائب العالقة بو. وتطيير العقؿ م

                                                 
 .808المرجع نفسو5 ص  ( 1)
 .21عبد الله إبراىيـ5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)
 .23المرجع نفسو، ص  ( 3)
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ومفاىيـ مزيفة وىذا ما يعرؼ عنده بأوىاـ العقؿ وىي أربعة5 أوىاـ القبيمة، أوىاـ المسرح، 
أوىاـ السوؽ، أوىاـ الكيؼ ومف ثمة قاـ بعممية مقارنة بيف ىذه الأوىاـ والفكر القديـ 

و إلى الاىتماـ مستخمصا وكاشفا أخطاء المنطؽ الأرسطي القياسي، الذي يفضي العمؿ ب
بالألفاظ بمعنى تحميؿ المعرفة عف طريؽ الكممات أما الاستقراء العممي فإنو يفضي إلى 
الاىتماـ بالأشياء ذاتيا، فالمنيج القياسي يؤدي إلى اىتماـ بالمنطؽ عمى حساب الطبيعة، 

أف في حيف المنيج الاستقرائي يؤدي إلى الاىتماـ بالطبيعة عمى حساب المنطؽ، مع العمـ 
جيود "بيكوف"، لـ تكف مف أجؿ إحلبؿ منطؽ جديد محؿ المنطؽ القديـ، بقدر ما كانت 
محاولة لتنظيـ المعرفة البشرية بالابتعاد عف عبودية المنطؽ ولذلؾ أطمؽ عمى منيجو اسـ 
حياؤىا بطريقة استقرائية لا قياسية، ومف ىنا نممس  الإصلبح الكسير"، أي إصلبح العموـ وا 

ي فكر الإنساف الأوروبي مع محاولتو الجادة في الكشؼ عف أخطاء الفكر تغيير جذري ف
الموروث، مع العمـ أف أفكار الاتجاه التجريبي ىذه ستوضع في عرض منظـ مع كؿ مف 

(، وعمى الأخص 8202-8130( و"باركمي" )John Locke 1732-1804"جوف لوؾ" )
ـ( 82ية لمقرف السابع عشر )(، أما الميزة الثانHumeDavid 1776-1711دفيد ىيوـ )

( René Sescartes 8102-8041فيي ظيور الفمسفة العقلبنية مع "رونيو ديكارت" )
 (1)بوصفيا الحاصؿ الفمسفي لممشروع الحداثي إذ أصبحت معو أساس الحقبة والمعرفة كميا

تبنى عمى يقينات ومف ديكارت أصبحت مسألة الذات تطرح طرحا مخالفا، مؤكدا عمى أف ال
بيف "أف كؿ فكر في جوىره يفعؿ جوىري وأساسي، وىو التفكير الذي تمارسو "الأنا" عندما 

ف ىذا الفكر يفترض دوما وحده الأناكوجيطو إذ أف كؿ التمثيلبت عند الفرد ما  (2)أفكر" -، وا 
أفكر، وليذا كاف يؤمف إيمانا مطمقا بالعقؿ الذي يوصمو إلى الحقيقة -ىي إلا وحدة الأنا

                                                 
إلى ىابرماس، أعماؿ الندوة الفمسفية الخامسة عشر، فمسفة النقد  عطيات أبو السعود5 تطور العقؿ النقدي مف كانط ( 1)

 .22، ص 0220، 8ونقد الفمسفة في الفكر العربي والغربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط
 .44، ص 8430، 8بف عبد العالي عبد السلبـ5 التراث والاختلبؼ، دار التنوير لمطباعة والنشر، بيروت، ط ( 2)
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ىا قائمة في العقؿ لا خارج الفكر وليذا أصبح الشؾ عنده ىو السبيؿ لتعويد العقؿ باعتبار 
 عمى التفكير بعيدا عف الحواس.

ولذلؾ أسس جدلية حوار منتجة بيف العقؿ والعالـ، بيا يتغير مشيد العالـ حوؿ الإنساف، 
يقوؿ "قد  و.... ىذا الإنساف نفسو بعد أف أصبح مركز الكوف وسيدا عمى الطبيعة، ولذلؾ

نخطئ في أحكامنا واستدلالاتنا، لكف في زحمة الشؾ ىذه، أبقى متأكدا مف شيء واحد وىو 
، فانكوجتو الديكارتي بقواعد التميز (1)أنني أشؾ وبما أنني أشؾ فإنني أفكر فأنا موجود حتما"

 .(2)والوضوح والبداىة، ىو ما يفضي لأنني أدرؾ بوضوح وتميز الرابط بيف فكري ووجودي"
ومف ىنا أصبح الكوجيتو ىو طريؽ المعرفة وىذا ليس لأنو شؾ مف أجؿ الشؾ، ولكنو لغاية 
أبعد وىي اكتشاؼ مبدأ الذاتية والعلبقة التي تربط بيف ىذه الذات وموضوع المعرفة، مف ثـ 

( ىو المميد الحقيقي لمفمسفة الحديثة، بأخذ التفكير مبدأ Dicartesيمكف القوؿ أف ديكارت)
فعاؿ، ولذلؾ بنى أرضية جديدة لمخطاب الفمسفي، مبدأىا "أنا أفكر"، مؤكدا عمى كؿ الأ

أىمية الذات المفكرة كما يقوؿ ىيجؿ "إنو بطؿ أعاد المسائؿ بصورة جذرية إلى البداية، 
، مقيما بذلؾ القطعية الأولى مع الفكر القروسطي (3)وأعاد تنكيؿ أرضية لمخطاب الفمسفي"

لقديمة، وعالـ الإنساف الجديد، إذف بدايات تصور الفمسفة كعمـ بدأ مع أي بيف عالـ الآلية ا
ديكارت، ومف ىنا تحوؿ اىتمامو إلى محور الذاتية أساس الكوجيتو الديكارتي، وبذلؾ 
 اعتبرت محاولة ديكارت بمثابة تنبيو لمخطاب الفمسفي، وىذا بغية العودة إلى الذات العارفة.

رادة وحدىا، التي اختبرىا في داخمي وىي كبيرة، لدرجة أنني يقوؿ ديكارت "لا يوجد سوى الإ
، وىذا ما جعؿ (4)لا أدرؾ أكبر منيا، بحيث تجعمني أدرؾ أنني أتخذ صورة الله وأشببو"

الإنساف يحاوؿ أف يعمو جميع الكائنات، معتبرا نفسو سيد الكوف، لذلؾ يذىب "ألاف توريف" 
                                                 

رنيو ديكارت5 مقاؿ عف المنيج، تر5 محمود محمد الخصيري، مراجعة وتقديـ محمد مصطفى حممي، دار الكتاب  ( 1)
 .22، ص 8413، 0العربي لمطباعة والنشر، القاىرة، ط
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الطبيعة، ولا عمـ الروح الكوني، إنو عمـ الإنساف  إلى القوؿ "إف عمـ ديكارت، ليس ىو عمـ
الذي يشؾ، فينفصؿ بذلؾ عف الله ولا يجد سندا مبينا إلا في داخمو عبر عممية قمب تؤدي 

، وبيذا يكوف ديكارت قد أعمف عف ميلبد فمسفة الوعي، عمى أساس أف (1)إلى ظيور الذات"
ره5 "إف العقؿ أعدؿ الأشياء قسمة بيف الوجود الحقيقي ىو الوعي بالوجود، وبذلؾ أطمؽ شعا

الناس "فكيؼ ينبغي أف نشير في ىذه النقطة أف ديكارت لـ يكف يعني الأوروبييف فقط، بؿ 
البشر جميعا يشتركوف في ممكة العقؿ، إلا أف جوىر الاختلبؼ بيف إنساف وآخر، أو بيف 

ر استخداميا كانت ليـ شعب وآخر ىو القدرة عمى استخداـ ىذه الممكة، وكمما استطاع البش
إمكانية فيـ الواقع، وتغييره، وتحديثو وليذا يمكف القوؿ أف ديكارت ىو فارس العقلبنية بلب 
منازع وواضع أسس الحداثة الفكرية ولذلؾ يعتبره المفكر الأمريكي "ريتشارد روني" أب 

العدمية  الحداثة ومؤسسيا"، إضافة إلى شيادة الكثير مف الفلبسفة وعمى رأسيـ فيمسوؼ
( الذي اعتبر سقراط يقيـ بيننا، وىذا لما لو مف تأثير في توجيو الفكر Nietshe"نيتشو" )

الغربي، وتخميصو مف كؿ شوائب الخرافة والأسطورة، ميتما بذلؾ بكؿ ما يتعمؽ بالمعرفة 
ومبادئيا، ولذلؾ استحقت فمسفتو أف تمعب بالفمسفة الأولى"، وىذا ما ذىب إليو "دالمير" 

(Dalemer 1818-1973 بقولو5 " إف ديكارت قد خانو الحظ في أبحاثو الفيزيقا ،)
والميتافيزيقيا، إلا أنو نجح مع ذلؾ في زعزعة قيود الفكر المدرسي وقيود السمطة والأحكاـ 

، ولذلؾ وضع الثورة الفكرية في قالبيا الأكمؿ، وىذا ما عبر عنو "بودريار" في (2)السائدة"
ـ(، ىما المذاف شيدا التأسيس الفعمي 83-ـ82السابع عشر والثامف عشر )معنى أف القرنيف 

لمحداثة إذ أنو خلبؿ ىذيف القرنيف وضعت الأسس الفعمية والسياسية لمحداثة، فعمى المستوى 
السياسي، أدت الأفكار العممية )عمـ الفيزياء وعمـ الطبيعة(، والتي كانت السبب في ظيور 

ا الحديثة إلى بزوغ نوع مف الوعي السياسي لدى الأفراد تمثؿ في الآثار الأولى لمتكنولوجي
عممية الاحتجاج عمى الحكـ المطمؽ في بريطانيا وفرنسا خاصة، وىذا ما تمخض عنو 

                                                 
 .20المرجع نفسو5 ص  ( 1)
 .032، ص 8442عبد الوىاب جعفر5 أضواء عمى الفمسفة الديكارتية، الفتح لمطباعة والنشر، الإسكندرية، دط،  ( 2)
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تأسيس الدولة المركزية بتقنياتيا الإدارية، محؿ النظاـ القديـ ومف ثـ أصبحت السياسة عمـ 
.، وىو ما يعالجيا شكميات كانتدا متعاليا، والفرد اجتماعي، وىذا ما جعؿ الدولة كيانا مجر 

 تنامى أكثر مع الفمسفات السياسية الحديثة )لورد، ىوبر، روسو(.
-Arendt-Henna( )8420كؿ ىذه التغيرات والتطورات أجممتيا الفيمسوفة  "حنة أرندت" )

 ( في العناصر الثلبث الموالية84215
 الجديد بالكوني والكمي والعالمي، وذلؾ بدءا مف اكتشاؼ العالـ الجديد. الوعي -8
 ظيور الفردانية مف خلبؿ الإصلبح الديني وصعود الحركة الرأسمالية. -0
العقلبنية التقنية مف خلبؿ الاكتشافات العممية التي بنيت قدرة الإنساف عمى السيطرة  -2

 (1) عمى الطبيعة وعمى المجتمع وعمى الفرد.
لأننا نحاوؿ أف نقؼ عمى أىـ ملبمح الحداثة، وأىـ المراحؿ المعدة ليا عمينا أف نحيط 

 -في اعتقادنا عمى الإطلبؽ –بعوامميا حتى ندرؾ ما ىي الحداثة الغربية، وأىـ ىذه العوامؿ 
ـ(، ىذا الأخير الذي ميدت لو الرؤية النيضوية 83عصر التنوير العربي أو فؾ القرف )

لمطبيعة، والتقدـ والعقؿ، والحرية، والديف، أي وضع الإرىاصات الأولى التي مف  والديكارتية
خلبليا نمتمس الحداثة الوعي بذاتيا ولينتصر الفكر الفمسفي النقدي الحر، مف سمطة الكنيسة 
أو اللبىوت اللبمعقمف ليسطر لاىوت مف نوع جديد طالما سعى الغرب لتحقيقو وىو 

بؿ ىذا عمينا أف ندرؾ ما ىو التنوير؟ يمكف القوؿ "أف التنوير ىو اللبىوت المعقمف، ولكف ق
سمسمة مف المساجلبت والمعضلبت التي دارت حوؿ المواضيع الحساسة في القرف الثامف 

وىذا يعني أنو تمؾ الرغبة في أف تكوف كؿ الشؤوف الإنسانية مقودة بالعقؿ  (2) ـ("83عشر )
 الخرافية.بدلا مف إنصياغيا لمعقائد البالية و 

ىذا ما ساىـ في تغيير مفيوـ الحقيقة ىذا الأخير الذي يعني أساسا الحقيقة الدينية  -
والإلاىية، ليصبح مع الاكتشافات العممية مفيوما نسيا، ولذلؾ ينبغي أف نوضح ىذا الصدد 

                                                 
 .21الرفاىي بعوزة5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
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أف النموذج العممي الذي ساد في ىذه الحقبة العقمية ىو النموذج النيوتني، وىذا ما يؤكده 
شعيا برليف"، في مؤلفو "عصر التنوير فلبسفة القرف الثامف عشر" بقولو "إذا كاف النموذج "إ

الذي سيطر عمى القرف السابع عشر، ىو النموذج الرياضي فإف النموذج الآلي )الميكانيكي، 
، (1)وبصورة خاصة نموذج النظاـ النيوتوني(، ىو الذي سيطرة عمى العموـ في القرف التالي"

ـ( وبناء عمى ىذه العوامؿ أصبح الإنساف 83نو ما إف حؿ القرف الثامف عشر )وىكذا فإ
الأوروبي يممؾ عف نفسو وعف العالـ رؤية جديدة وىو أنو يمكف أف يبمغ قدرا مف الكماؿ 

( Cassiere-Ernet 1945-1874بواسطة عقمو وىذا ما يذىب إليو "أرنست كاسيرو" )
التنوير، لا تكمف في رفض ذلؾ العصر للئيماف، بؿ  بقولو "إف أشد القوى الفكرية في عصر

تكمف في الصورة الجديدة التي تبدي فييا الإيماف، وفي الشكؿ الجديد الذي تجسد فيو 
، وىذا ما يؤكده تمؾ النزعة التفاؤلية لدييـ، بالتقدـ وبالعمـ، والعقؿ، ىذا الأخير الذي (2)الديف"

 لبليا يفيـ الطبيعة ويصوغ كؿ سموكاتو وفقيا.أصبح كممة السر لعصر التنوير التي مف خ
وليذا يمكف القوؿ أف التنوير ىو حركة تاريخية، وعممية فكرية، وسياستو وليست  -

مذىبا أو نظرية أف نظاما، وىذا ما جستو أعماؿ جوف لوؾ ودافيد في إنجمترا، أما في ألمانيا 
-8328" وليسيج، )Wolf( ومنبر فكر وولوؼ "Laufklarungفقد عرؼ تحت اسـ" )

8204 Lessing Gothold( وجانب مف فمسفة كانط ،)Cante( وفيختو )Fichte 
-Spinasa Barweh 1632(، ورسالة في اللبىوت والسياسة لسبينوزا )1814-1726

( أما في فرنسا فقد جسدتو أعماؿ نخبة مف المفكريف المثقفيف الأحرار، الذيف عرفوا 1677
( وروسو Voltair 1778-1664( وأبرزىـ فولتير )Enchychopedالموسوعيوف، )

(J.JRousseau 8280-8223( مونشيكو ،)Montesques ( كوندرسيو ،)
Condrecet 1794-1743( ىولباخ ،)Holbach 1789-1823 إلخ، إذ قرروا منذ...)

ترتيب  العقد الرابع مف القرف الثامف عشر تأسيس موسوعة فمسفية، تكوف قاموسا قائما عمى
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عقمي لمعموـ والآداب، فكانت حدثا ميما في تاريخ الحضارة العربية، لأف المشرفيف عمييا 
كانوا مف أبناء الجيؿ الجديد، أي مف المثقفيف الفرنسييف، الذيف آمنوا بالفكر، والحرية، 

تي والتقدـ، وىاجموا القديـ بعنؼ ودوف استثناء، خاصة الكنيسة، مع العمـ أف ىذه الأقلبـ ال
كتبت الموسوعة وأخرجتيا إلى النور كانت ىي مف قاـ بالتمييد لمثورة الفرنسية، التي أعمنت 

 عف حقوؽ الإنساف كمواطف، ولذلؾ إتيموا بثورتيـ الفردية النقدية ضد النظاـ.
( في التنوير، فكر الأنوار، وىو فكرة نخبة A.Tpuaimوفي ىذا يقوؿ ألاف توريؼ )

ورجوازييف، والمثقفيف، قبؿ الحالة النيائية، الذيف ينشدوف وراء إشباع متعممة مف النبلبء والب
، بمعنى أنيا كانت موجة (1)الرغبات تحررا، والذيف كانوا يرتاحوف لإثارة إستنكار الكنيسة"

عصياف فكري عمى كؿ التراث التقميدي الذي أصبح عائقا أماـ إستعماؿ العقؿ البشري 
دأت تنفر مف كؿ قديـ، وىذا ما تجسد في أفكار فناني المبدع، خاصة وأف المجتمعات ب

وأدباء ذلؾ العصر مثؿ الفناف "شارؿ نيكولا كوني "الذي رسـ في لوحة مف لوحاتو مشمعة 
ومضيئة بالأنوار وعمى يمينيا العقؿ والفمسفة ينزعاف عنيا الحجاب باعتبارىا الموحة التي 

 فة.، أو عصر العقؿ والفمس(2)تعبر وتجسد الأنوار"
وللئيضاح أكثر حوؿ جيد فلبسفة الأنوار، أو الموسوعييف في تدشيف الحداثة العربية 
بمقوماتيا، وأسسيا تؤيد وجية نظر "سيدني بولارد" الذي يقوؿ5 "إنو لما يدعوا إلى الدىشة 
ذلؾ القدر العظيـ مف الإلتفاؼ في إتجاه الفكر والبداىة والمقصد بيف ىذه المجموعة الكبيرة 

رحاؿ الموىوبيف المفكريف مف جماعة الموسوعييف وغيرىـ مف قادة معاصرييـ، أمثاؿ مف ال
فولتير ومرنسيكيو وتورجو، حتى روسو، ولا نجد شبييا لذلؾ الاتفاؽ الفكري في الحالتيف 
واحد تقريبا، فقد كاف المفكريف مف أىؿ عصر الأنوار في واقع الأمر متفقيف عمى البداية 

الفكري، إذ أف نقطة الإنطلبؽ عندىـ جميعا كانت ظيور العمـ، وفي  والنياية في مجاليـ
الطرؼ الآخر مف مجاليـ الفكري، كاف ىناؾ إتفاؽ عمى المطالب السياسية والإقتصادية 
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لمبرجوازية الفرنسية والأوروبية بصورة عامة، وكاف لتمؾ المطالب السياسية والاقتصادية 
عمى الحقوؽ والحريات، التي كاف الناس مطمب مركزي محدد بوضوح، وىو الحصوؿ 

 (1) يتمتعوف بيا في إنجمترا أولا وفي الولايات المتحدة ثانيا.
وىذا ما يؤكد أف ما كانوا متفقيف حولو، ىو التفاؤؿ اللبحؽ بمستقبؿ العقؿ والعمـ وىو التفاؤؿ 

افتيـ في في نظر سيدني الذي لـ تضعؼ أنظمة الحكـ لتحولو إلى مبادئ وتشريعات، لأف ثق
احتقار الماضي والتنكر لو، كانوا متخذيف مف نظرية التقدـ جوىرا لمحضارة وتطورىا، وىذا 
ما أفرز حضور الذات والإرادة الإنسانية كمقوـ مف مقومات الحداثة الغربية، وىذا ما يذىب 

يا، ىو ( بقوؿ "إف ما يميز فمسفة التنوير عمى الفمسفة السابقة عميA. Blouvإليو ألاف بموـ )
عزميا عمى أف تمد البشر بالمزايا، التي كانت فييا قبؿ خاصة ببعض الفئات فقط، وىو ما 

 (2)يمكف أف يصطمح عميو الحياة طبؽ العقؿ".
لذلؾ يمكف القوؿ أف عصر التنوير ىو عصر ميلبد العقلبنية، باعتبارىا العنصر الضروري 

وؿ إلى عقمنة تامة لمعالـ، بعد ارتباطيا لمحداثة إذ بفضمو اكتسحت جميع المياديف بغية الوص
بعممية التحديث الصناعي والتكنولوجي، وتحطيـ العادات والاعتقادات التقميدية، وحصوؿ 
الفرد عمى جميع حقوقو وحرياتو، وىذا ما يخمص إليو لوؾ فيري بقولو5 "يمكف أف نقوؿ أف 

وفي قدرة التقدـ العممي عمى  الحداثة تمتاز بمظيريف ىما5 أولا، الاعتقاد في مزايا العقؿ
التأثير في الحضارة، وثانيا، القطعية مع الأنظمة القديمة واليرميات العتيقة لمعالـ 

 (3)الأرستقراطي".
ومف ىنا يتضح تحرر الذات الإنسانية، وتحرر الفرد ووعيو بذاتو المستقمة، ىي 

ما نستنتجو مف تأكيد السمات الأساسية لميلبد الحداثة مع عصر التنوير الغربي، وىذا 

                                                 
حسيف مؤنس5 الحضارة دراسة أصوؿ وعوامؿ قياميا وتطورىا، المركز الوطني لمثقافة والفنوف والآداب، الكويت د ط،  ( 1)
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( بقولو "إف مستقبؿ الثقافة الأوروبية في عصرنا قد حددتو أنوار Gadammarغادامير )
، وتأكيدىا 8222، لكف يجب أف نشير إلى دور الثورة الأمريكية لسنة (1)الأزمنة الحديثة"

-T. Jefferson 8222عمى قيـ الحرية والسعادة ودور مفكرييا أمثاؿ توماس جيفرسوف )
( في نشر قيـ ومبادئ الحداثة Franklin 8212-8222(، وبنياىيسف فرانكرليف )8301

والتنوير(، لكف إذا كاف القرف الثامف عشر، ىو عصر ميلبد الحداثة العقلبنية، والعقلبنية 
( بقولوA. touraine 5الحديثة كرفيقا درب وىو ما يؤكده الفيمسوؼ الفرنسي ألاف توريف )

، وىذا (2)حداثة وثيقة الصمة بفكرة العقمة، وأف إنكار إحداىما ىو إلغاء للآخريف""إف فكرة ال
إف دؿ عمى شيء فإنما يدؿ عمى الإرتباط الشديد بيف الحداثة والعقلبنية، ولذلؾ فخير ما 
جسد ىذا التوجو، تربع عمى ىرـ الفكر الفمسفي الحر النقدي، ىو الفيمسوؼ الألماني كانط 

(8322 Kant 1724 ىذا الأخير الذي إعتبر منعطفا ىاما في تاريخ الفكر والفكر )
الفمسفي لتحريره مف سمطة اللبىوت المطمؽ، وليذا لا يمكف الحديث عف التنوير بعيدا عف 

(، في قولو5 "لا حاجة لمقوؿ بأنو مف C.Arnestكانط، وىذا ما ذىب إليو أرنست كاسير )
، لكف (3)لحديث عف كانط ونقد العقؿ الخالص"غير الممكف الحديث عف التنوير، مف دوف ا

، إلا أف  رغـ أف التنوير الألماني تأثر بما كاف يحدث في إنجمترا، وفرنسا لمفمسفة والعموـ
كانط غدى نموذج لفيمسوؼ التنوير ليس في ألمانيا فحسب بؿ في عموـ أوروبا، والعالـ 

أكدىا في ثلبثيتو المشيورة5 نقد بصفة عامة، وذلؾ مف خلبؿ تأسيسو لمفمسفة النقدية التي 
( الثلبثية 8242(، ونقد ممكة الحكـ )8233(، نقد العقؿ العممي )8238العقؿ الخالص )

التي حاولت الإجابة عمى الأسئمة التالية5 ماذا يمكف أف أعرؼ؟ ماذا يمكنني أف أعمؿ؟ ما 
الأخير الذي يعد  الذي يمكنني أف آمؿ فيو؟ إضافة إلى سؤاؿ رابع5 ما ىو الإنساف؟، ىذا

نصو ما التنوير مف بيف النصوص التي أجابت عميو، وبيذا يكوف كانط قد وجو العقؿ وجو 

                                                 
 .10يعقوب ولد القاسـ5 مرجع نفسو، ص  ( 1)
 .808ألاف توريف5 نقد الحداثة، مرجع سابؽ، ص  ( 2)
 .30الزواوي بعورة5 مرجع سابؽ، ص  ( 3)
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نقدية صوب العمـ والمعرفة الصحيحة بتعجيره لسؤاؿ محوري وىو5 ما الأنوار؟ مجيبا عميو 
ة بقولو ىو "خروج الإنساف مف حالة القصور، التي ىو عمييا بخطأ منو، سبب انعداـ القدر 

لديو عمى استعماؿ عقمو، ولا يرجع ىذا القصور إلى عيب في العقؿ، ولكف إلى الإفتقار في 
لى الشجاعة في استغلبلو دوف توجيو ما، ودوف وصاية، تشجع عمى استعماؿ  التصميـ، وا 

، لذلؾ يدعوا كانط إلى الشجاعة والحرية في الاستخداـ (1)عقمو، ىذا ىو شعار الأنوار"
، معبرا عف حالة القصور في الأمور الدينية أشد ضررا وىدرا (2)كؿ الأمور العمني لمعقؿ في

لكرامة الإنساف، وىذا ما يدؿ عمى المضموف الفمسفي العقمي الجديد الذي قدمو كانط في 
( أف تميزه ينجمي في عدـ بحثو Faucaultنصو ما التنوير، ىذا النص الذي يرى فوكر )

نما ىو البحث عف مسألة الراىف أو عف أصؿ التاريخ، أو مشكمة التقد ـ )التحسف( وا 
، فيو بؤرة الحداثة (3)الحاضر، بطرحو سؤاؿ جوىري "ىؿ نحف الآف نعيش قرنا مستنيرا

الفمسيفة ومرآتيا، في نظر فوكو لاىتمامو بالإنساف، باعتباره وحدة تتشكؿ مف عنصريف 
ف  التجريبي والمتعالي، وىذا ما يؤكد ىابرماس بقولو "إف كانط لـ يفيـ الحداثة كما ىي، وا 

كاف مضماره الفكري قد عبر عف العالـ الحديث، فالسمات الأساسية ليذا العصر تنعكس 
 (4)عمى الفمسفة الكانطية كما لو كانت مرآة"

بمعنى أنو وضع الأسس الفمسفية لمحداثة الغربية، عف غير دراية وبذلؾ نقطة التقاء 
دىا، خاصة أف الحداثة عنده ترتبط ارتباطا وثيقا بالعمؿ العديد مف مسارات الحداثة، ورواف

مف أجؿ تأسيس دولة القانوف والديموقراطية التي تقتضي مف الذات نضجا فكريا وسياسيا، 
 وىذا مف أجؿ تحقيؽ السلبـ الدائـ وىو ىدؼ كانط.

                                                 
 .02، ص 0222، 8محمد سبيلب5 الحداثة وما بعد الحداثة، دار بونقالي، الدار البيضاء، المعرب، ط ( 1)
 .32الرواوي بغورة5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)
 .00محمد سبيلب5 مرجع نفسو، ص  ( 3)
 .002يورغف ىابرماس5 القوؿ الفمسفي لمحداثة، مصدر سابؽ، ص  ( 4)
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ىو لكف ما ينبغي الإشارة إليو، ىو أف الإجابة عف سؤاؿ ما التنوير؟ كاف السباؽ إليو 
( معتبرا إياىا عممية تدريب Mendelson 8204-8231الييودي موسى مندلسوف )

الإنساف عمى استعماؿ عقمو مؤكدا عمى ضرورة العلبقة بيف التنوير والثقافة والحضارة متخذا 
مف الإنساف غاية وىدفا بوصفو مواطنا عاقلب في مجتمع ودولة كما حذر مف الاستعماؿ 

، إف ...كمما زاد الشيء نبلب وكمالا، زادت بشاعتو وفساده وتحمموالمفرط لمعقؿ، إذ يقوؿ "
استخداـ التنوير يضعؼ الشعور الأخلبقي، ويؤدي إلى التصمب والأنانية والكفر والفوضى، 

ساءة استخداـ الحضارة يفضي إلى الترؼ والا والطراوة والخرافة والعبودية وكمما تقدـ  نفاؽوا 
التنوير جنبا إلى جنب مع الحضارة كاف أفضؿ لوقؼ الفساد، والثقافة التي تسود في أمة مف 

 (1)الأمـ نتيجة امتزاج التنوير بالحضارة تجعؿ ىذه الأمة أقؿ عرضة لمفساد".
(، Mendelsonلكف الدراسات تؤكد أف كانط نفسو لـ يكف مطمعا عمى نص مندلسوف )

والإجابة عمى ىذا السؤاؿ كانت مف باب الصدفة، لأف قضية التنوير آنذاؾ أصبحت قضية 
 عامة شغمت جميع العقوؿ.

إذف عصر التنوير ىو عصر العقؿ الذي يمثؿ كانط قيمتو ونيايتو في آف واحد، فيو 
ذي ـ(، وال84عصر تشكؿ الفكر الحديث الذي اكتممت صورتو في القرف التاسع عشر )

عرؼ بعصر الحداثة العربية، إضافة إلى انقلببات جذرية عمى مستوى المفاىيـ، كالطبيعة 
والمعرفة والإنساف والتاريخ، "فالإنساف الذي يمثؿ نقطة إرجاع المعرفة إلى الذات المفكرة 
والتي بدورىا إنتقمت مف المستوى التأممي إلى المستوى التقني التجريبي، حيث نظرة العالـ 

الطبيعة أصبحت نظرة مادية قابمة لمقياس عكس العصور الوسطى التي كانت عبارة عف إلى 
نظاـ متكامؿ يتسـ بنوع مف التناسؽ الأزلي، أما التاريخ فيفيـ مف خلبؿ عوامؿ ممموسة 

 (2)كالمناخ والاقتصاد والسياسة...إلخ"

                                                 
 .31الزواوي بغورة5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .82-4-3محمد سبيلب5 مرجع سابؽ، ص ص  ( 2)
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يا الحاضر، أو الراىف وبأسئمة عف التنوير الراىف، يكوف كانط قد ميد لفمسفة تيتـ بأنطولوج
 حضرت فييا بعد بقوة في الفكر الألماني مع كؿ مف5 ىيجؿ، نيتشة ماكس فير، ىايدغر.

-Hegle 8222لكف كما أدرجنا، إذا كاف التنوير قد بمغ أوجو ما كانط، فإنو مع ىيجؿ )
(، بإعتباره أوؿ ما تحقؽ لو وعي واضح بالروابط العميقة بيف الأحداث الكبرى 8328

شنة لمحداثة، مستشعرا جدتيا الكمية، مقارنة مع ما سبقيا مف أحداث وبذلؾ بدأت الحداثة المد
 (1)تعي ذاتيا وتعرؼ نفسيا، "ىو ذلؾ الفيمسوؼ الأوؿ الذي طور بكؿ وضوح مفيوـ الحداثة"

بمعنى أف الحداثة لـ تع ذاتيا بشكؿ واضح المعالـ إلا مع ىيجؿ، ولذلؾ بدأ باستخداـ مفيوـ 
في سياؽ تاريخي، وتشير إلى القروف الثالثة السابقة أي اكتشاؼ العالـ الجديد  الحداثة

)أمريكا(، باعتبارىا أحد الأحداث الكبرى في الأمنة الحديثة، وىي وفؽ تحميؿ ىيجؿ، فرصة 
لمصالحة الروح مع ذاتيا لذلؾ يقوؿ5 "لقد اكتشؼ الإنساف أمريكا وثرواتيا وشعوبيا، اكتشؼ 

قد أصبح العالـ الحالي مرة أخرى حاصرا، مف حيث ىو أىؿ لمصالحة الروح الطبيعة بنفسو ل
، إضافة إلى حصر النيضة وحركة (2)الذي أصبح في إستطاعتو أف ينحز عما جديدا"

 الإصلبح ىذه الأحداث التاريخية الكبرى في نظره تشكؿ عتبة الحداثة.
الروح" يعتبر ىيجؿ أو مف نشر بحداثة تقيـ قطيعة  ففي مقدمة مؤلفو "فينومينولوجيا

مع كؿ التراث التقميدي إذ يصؼ ىذه الأزمنة بقولو "مف السيولة بما كاف إدراؾ أف عصرنا 
ىو عصر ميلبد وتحوؿ إلى مرحمة جديدة إذ نجد أف الفكر قد قطع صمتو بما كاف سائدا في 

رميو في أعماؽ الماضي وبناء تصور مستوى الوجد وفي مستوى التمثؿ أيضا، وىو يستبعد ل
وبذلؾ يتضح مفيوـ الذات المذكرة مع ىيجؿ، مف خلبؿ نموىا وتطورىا  (3)جديد لمعالـ"

حسب قواعد الجدؿ في التاريخ، ومف ثـ تصبح أرضا لميلبد الحقيقة عف طريقيا تتأكد 

                                                 
 .22ىابرماس5 القوؿ الفمسفي لمحداثة، مصدر سابؽ، ص  يورغف ( 1)
 .20يعقوب ولد القاسـ5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)
، بيروت، ط ( 3) ، 0222، 8عمر مييؿ5 مف النسؽ إلى الذات، قراءات في الفكر الغربي المعاصر، الدار العربية لمعموـ

 .804ص 
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التي ىي أرض  الذاتية، وتنكشؼ الحياة لمفرد في شكؿ تأكيد لمذاتية الجذرية لموعي بالذات
إذف في الفكر فقط يتعرؼ الإنساف عمى ذاتو ويتحرر، وقد حدد ىابرماس  ميلبد الحقيقة"

مبدأ الذاتية كمقوـ مف مقومات الحداثة عند ىيجؿ في أربعة قواعد "الفدانية، وىذا ما أكده 
رفة في ىيجؿ في كتابو مبادئ فمسفة القانوف، أف العالـ الحديث قد أكد عمى حؽ الفردية المس

خصوصيتيا، وفي أف تبرز قيمة طموحاتيا وثانييا الحؽ في النقد، بمعنى عدـ إرتياح الذات 
لأي شكؿ مف أشكاؿ الحقيقة ما لـ يتـ الاقتناع بو، خاصة وأف النقد ىو الوسيمة الوحيدة 

عدة لاستمرارية الذات، وثالثا استقلبلية العمؿ، أي مسؤوليتنا عما نقوـ بو مف أفعاؿ، أما القا
الرابعة فيي ظيور الفمسفة المثالية، مؤكدا أف أىـ إنجازات الفمسفة الحديثة أف تدرؾ الفكرة 

. لتتخذ مف النقد الذاتي والجدؿ أساس ثورتيا ومف ثـ اعتبرت فمسفة ثورة في تاريخ (1)الواعية"
 الفكر الفمسفي وحسب "ريتشارد روني" ىي الفمسفة الأخيرة... 

ة الأنوار التي قطعت مع عقلبنية الخطاء الديني قد بمورت يمكف القوؿ أف عقلبني
معظـ مفاىيـ عقلبنية الحداثة العربية، ىذا نصؿ إلى أف الحداثة العربية، قبؿ أف تكوف 
نطلبقا مما سبؽ  مشروعا حضريا جاىزا، ىي في الأصؿ سياؽ تاريخي ومنتوج فكري، وا 

القيـ تتكرر ويمح عمييا إلحاحا شديدا،  يمكف أف نلبحظ وجود مقولة مركزية، أو قيمة مف تمؾ
وىي مقولة العقؿ، أو العقلبنية لدرجة يتصور فييا أف الحداثة ىي العقلبنية والعقلبنية ىي 
الحداثة، بمعنى أف الحداثة لا تفيـ إلا في ظؿ العقلبنية، أي "إرتباط الحداثة في نمط 

نية لمعالـ ترفض كؿ أشكا بغية بناء صورة عقلب (2)تكوينيا وفي نمط عمميا بالعقؿ"
اللبمعقوؿ، مثؿ السحر، الخرافة، الأسطورة ...إلخ، وباعتبار الحداثة والعقلبنية متطابقاف، 
يتساءؿ الدكتور محمد عابد الجابري عف وضع العالـ العربي خاصة ىذا الأخير الذي يطعف 

نية؟، أو ىؿ يمكف في العقلبنية إذ يقوؿ5 "ىؿ يمكف تحقيؽ حداثة بدوف سلبح العقؿ والعقلب

                                                 
   وىو ما أعطتو الأنوار الأولية عمى حساب العمؿ.يؤكد ىيجؿ عمى العقؿ المطمؽ، لا عمى الفيـ المتناىي 
 .828المرجع نفسو5 ص  ( 1)
 .03فتحي التريكي، رشيدة التريكي5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)
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تحقيؽ نيضة بدوف عقؿ، ويواصؿ قولو العقلبنية ليست المصباح الذي يوقد في وسط 
الظلبـ فقط بؿ قد يضطر إلى التجواؿ بيا وضح النيار"، وىذا إف دؿ فإنما يدؿ عمى أف 
العقلبنية ىي الحامؿ الأساسي لمشروع الحداثة العربية، ولذلؾ أفرز الإيماف المطمؽ بيا ما 

 ي5يم
عقمنة الفكر العممي5 والتي إنطمقت مع الثورة الإستمولوجية لمعصر الحديث، ما  -8

زالت متواصمة، وتتجمى خاصة في إبتعاد العمـ عف كؿ التصورات الإيديولوجية 
 والسياسية مف أجؿ إعتماد البرىاف والتجربة.

ف التي عقمنة الفكر السياسي5 وىذا مف خلبؿ ضبط مجموعة مف القيـ والقواني -0
 Mechiavelliتعطي الواجبات والحقوؽ، قد بدأت ىذه العممية مع ماكيافيمي ) 

Nicola 1527-1469 ىذا الأخير الذي قاـ بتجديد نية الممارسة، السياسة ،)
 والسمطوية، في دراستو لمظاىرة السياسية كعمـ مستقؿ بذاتو.

النصوص الدينية عقمنة القوؿ الديني5 بمعنى إحداث تقنيات عصرية لقراءة  -2
 وتأويميا.

عقمنة القوؿ التاريخي5 وىذا ما إتضح مف خلبؿ إرادة المعرفة والييمنة، وقد  -2
إنطمؽ ىذا بدءا بعصر النيضة، إذ أفضى إلى بناء العقؿ كغاية قصوى، مع النداء 

 (1) بوحدة أوربا.
ومقوماتيا الفمسفية  قمنا إذا في ىذا المبحث بتحديد السياؽ التاريخي والمعرفي لقيـ الحداثة

المختمفة، وخاصة قيـ العقؿ والحرية، والذات والتقدـ، وىذا ما تقتضيو الضرورة المنيجية في 
عممنا ىذا حتى نستطيع أف نكوف تصورا حوؿ الفكر الحداثي، الذي بو نستطيع الولوج إلى 

لدينا قدرة عمى تحديد  فكر ما بعد الحداثة بإعتباره تيارا ناقما وناقدا لفكر الحداثة، ولكي تكوف
موقؼ ىابرماس فيمسوؼ العقلبنية الجديدة فيما بعد، وسط ىذه المواقؼ والأراء المتضاربة 
ىنا وىناؾ، فيما نخمص إليو وفؽ ما سبؽ عرضو ىو أف الحداثة وعي جديدا أكثر زمف 

                                                 
 .23يعقوب ولد القاسـ5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
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ف كاف ىذا الوعي قد تمظير في فترة تاريخية محددة، مما جعمو لصيقا بعدد مف  تاريخي، وا 
المحددات )عقلبنية، تنوير، تعدـ( ولذلؾ أصبحت مجموعة مف القيـ التي تعبر عف عصور 

 العصر.

نتقادات الحداثة.  المبحث الثاني: أزمة العقلانية الغربية وا 
مف خلبؿ ما تناولناه سابقا، لاحظنا أف الفكر النقدي والثقة العمياء في العمـ نقطة 
القوة ميزة الحداثة الغربية، وقد أختزلت في قيـ العقؿ والعمـ، والعقؿ الذي كاف يوما ما وسيمة 
لإدراؾ الحقيقة أصبح وسيمة لمييمنة وتحولت الآية مف نقطة قوة إلى نقطة ضعؼ، ونجد أف 

ف تحوؿ مف سمطة اللبىوت الديني إلى سمطة اللبىوت التقني، أي أصبحت الآلة ىي الإنسا
المسيطرة في المجتمعات الرأسمالية، وىذا الأخير جعؿ الإنساف آلة متحركة فاقدة لكؿ قيمة 
ندثرت وخاصة بعد أزمات الحضارة الغربية بعد الحربيف  وقد تزعزعت قيمة ىذا الإنساف وا 

 الثانية.العالميتيف الأولى و 
وما خمفت مف آثار سمبية عمى الإنساف والبيئة مختمؼ جراء الأسمحة الكيماوية 

أرسيفتر( وىذا أدى إلى غياب  Auchvitsالمستعممة، وأيضا ما جسدتو المعرفة الييودية )
نتشار الأوبئة كالإيدز والآفات الاجتماعية، واغتراب الإنساف ذاتو وبيئتو  (1)واختفاء الأسرة وا 

نو ىناؾ مف يرى أف ىذه الفترة ظيرت نتيجة لموعي بأزمة الأسس التي أعمنتيا الحداثة إلا أ
ومشروع التنوير لكف ىذه الأزمات كميا تعود إلى العقلبنية التكنولوجية، التي أنجبيا الغرب 

عنيا وىذا ما جعؿ السخط والتذمر مف ىذه الأخيرة، وبدأ  يتخمىطع أف توطورىا ولـ يس
ا المشروع بعد تفاؤؿ داـ قروف وىذا ما بينو العديد مف الفلبسفة وعمى رأسيـ التشاؤـ مف ىذ

"أزوالد شبجمر" في كتابو "أفوؿ الغرب" إي إنييار الحضارة الغربية وقد كتبو بعد الحرب 
العالمية الأولى، وقد طرح سؤاؿ أساسي وىو ىؿ أخطأ العرب في تفريغ عالمو مف الجانب 

؟، وىذا جاء جراء ما فعمتو التقنية بالإنساف حيث نفت كؿ قيمو الديني والروحي الأخلبقي

                                                 
 .40، ص 0221، 8عبد الوىاب المسيري5 دراسات معرفية في الحداثة الغربية، مكتبة الشروؽ الدولية، ط ( 1)
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الإنسانية، وىذا ما ذىب إليو جيف جاكوبز في مؤلفو موت المدف الأمريكية الكبرى وخبائيا" 
وىذا في قولو "إف المساحات الحضارية التي أنشأتيا الحداثة كانت نظيفة ومنظمة مف 

ية والاجتماعية فيي أقرب إلى الموت، وأف كؿ الضجيج الناحية المادية أما مف الناحية الروح
، ومف ىنا (1)الذي خمقو القرف التاسع عشر ىو الذي أبقى عمى الحياة الحضارية المعاصرة"

يتضح أف الحداثة خانت وعودىا، وذلؾ جراء التناقض عمى مستوى الواقع، ومف ىنا نطرح 
اثة، ويتـ ميلبد عصر جديد؟ أـ أف السؤاؿ ىؿ بعد كؿ ىذه الأزمات سيعمف خبر موت الحد

ىذه الأزمات مجرد عقبات وسيتـ تجاوزىا؟ ومف ىنا وفي معالجتنا ليذا الجزء .... أولا ما 
يتعمؽ بنياية الحداثة، وىذا ما يكوف صعبا مع تيار ما بعد الحداثة، لذلؾ وجب أف نتعرؼ 

 عمى ىذا الأخير )ما بعد الحداثة( ومف ىـ أبرز أعلبميا؟

 نقد الحداثة : الأول المطمب
إف أوؿ ما نبدأ بو ىو قوؿ "دافيد ىارفي" أنو لطالما استغفؿ معنى الحداثة، لذلؾ نجد 

وىذا ما يدؿ عمى  (2)أف ما يعرؼ باسـ ما بعد الحداثة حتى ىو يظؿ مستغمقا وبكيفية أكبر"
عمؽ ىذا المفيوـ، وىذا ما نجده أيضا مع مفكر ما بعد الحداثة "إيياب المسيري"5 إف زمف 

، ليذا نجد أف ىذا المصطمح صعب التحديد (3)ما بعد الحداثة ىو زمف استحالة التجديد"
والتعريؼ، فصعوبة ىذا المصطمح تحولت إلى موضوع إشكالي لأنو إختمؼ مف بيئة إلى 

ى، وىذا ما يؤكده ساف ىاند "بقولو" يختص مصطمح ما بعد الحداثة بالعديد مف أخر 
التعريفات لو، تتساوى مع عدد الجميات لو والتي تندرج تحت ىذا العنواف، وىذا المصطمح 

وىذا  (4) يندرج ضمف فروع المعرفة المختمفة كالأدب والفف التشكيمي، السياسة والفمسفة..."

                                                 
رضواف جودة زيادة5 صدى الحداثة وما بعد الحداثة في زمنيا القادـ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب،  ( 1)
 .02، ص 0222، 8ط
 .82ص  ،نفسو رضواف جودت بعورة5 مرجع ( 2)
 .88الزاوي بعورة5 مرجع سابؽ، ص  ( 3)
 .80المرجع نفسو5 ص  ( 4)
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ؾ مف يرى أنو مشتؽ مف مصطمح الحداثة، وأوؿ مف إستعممو "ىجمانس مؤكده إنتشاره، فينا
Hgsmans ووظفو بعد ذلؾ بتنوير قبيؿ الحرب العالمية الأولى، وتبقى ىذا الاختلبؼ "

حوؿ ىذا المصمح كثيرة فقد في الأدب الإسباني عند أرنيس، أيضا ىناؾ مف يرجع الفصؿ 
ي "أرنولد تومبي في مؤلفو "دراسات تاريخية إلى أف ىذا المصطمح ظير مع المؤرخ البريطان

حيث وصؼ المجتمع الغربي باللبعقلبنية الفوضوية، كما تـ استعمالو أيضا مف قبؿ مؤسسة 
المدرسة البريطانية في إطار سوسيولوجي تحت مسمى "عمـ الاجتماع ما بعد الحداثة" عمى 

وغيرىـ وقد حاولوا  (1)كولاف كميؿ"يد العديد مف المفكريف أمثاؿ دافيد ىارفي وأنتوني جيدنر و 
التخمي عف عمـ اجتماع الحداثة وذلؾ بتأويؿ أعماؿ كارؿ ماركس، وىذا مف أجؿ الدفاع  
عف مجتمع خالي مف الطبقات، لكف أتفؽ عمى أنو ظير عند فلبسفة العمارة أي في مجاؿ 

الحداثة بقولو "ليس العمارة اليندسية، وىذا ما يذىب إليو "فريديرؾ جيمسوف" أحد أىـ نقادي 
ىناؾ حقؿ أحسف فيو الناس بموت الحداثة وأعمنوا ذلؾ مثمما أحسوا في فف العمارة، وليس 

 (2)ىناؾ حفؿ آخر اتضحت فيو الحدود النظرية ليذا الأخير مثمما اتضحت في ىذا الحقؿ"
ار بمعنى أف فف العمارة ىو السياؽ في حضف ىذا المصطمح واستعمالو، وىذا ما أكده ليوت

أي أنيا نقد لمتنوير  حيث قاؿ بأف مجاؿ العمارة ىو الذي اتضحت فيو معالـ ما بعد الحداثة
والحداثة، وخاصة قيـ العقؿ الذي أصبح ىو المسؤوؿ الأوؿ عمى ما طرأ لمعالـ الغربي مف 

 أحداث جعمت القيـ الإنسانية تختفي وتضطيده.
أف حركة عشية وتشويش فقط، وقد اختمفت الآراء حوؿ ىذا الأخير منيـ مف يرى 

ومنيـ مف يرى أنو حركة تقدمية، وقد حقؽ مصطمح ما بعد الحداثة مبتغاه في ىدـ مسممات 
الفمسفة الحديثة، وىذا خاصة في العقديف الأخيريف مف القرف العشريف وىذا ما ذىب إليو 

                                                 
 .842جورج لاريف5 الايديولوجية واليوية الثقافية، الحداثة وحصور العالـ الثالث، مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .84رضواف جودت ريادة5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)

   ما بعد الحداثة يقابمو في المغة الفرنسيةpost-mdernite كما يدؿ أيضا عمى النزعة ما بعد الحداثة ،
postmodernism  لى صفة ما بعد الحداثي مع العمـ أف ىناؾ بعض المصطمحات المرادفة لو أحيانا  postmodernوا 

 .Hgper modernitéوالحداثة الزائدة  NeoModernikوالمختمؼ عنو أحيانا أخرى ونجد منيا الحداثة الجديدة 
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إف ما بعد الحداثة تعود بالدرجة الأولى إلى تحوليف أساسييف،  J.Vattinoجياني فاتينو 
نياية السيطة الأوروبية عمى العالـ ونمو تطور وسائؿ الإعلبـ التي أفسحت المجاؿ لمثقافات 

وما ييـ ىنا ىو النقد والرفض الموجو لمحداثة، وظير ىذا الأخير مع  (1)المحمية واليامشية"
 ـ( وتدعـ عمى يد الفيمسوؼ الوجودي مارتف ىايدغر.84بنسة )الفيمسوؼ الألماني فريديريؾ 

 (.Nietssheنيتشو ) -أ
إف العقؿ الأوروبي شيد العديد مف التحولات الكبرى وكانت منعرجا حاسما في تاريخ 
الفكر الفمسفي وأبرزىا كاف مع كوبرنكوس أي أيضا الثورة البيولوجية والتي بانت مع دارويف 

نما تعود إلى الحيواف )القرد(، أما والذي اكتشؼ أصوؿ الإ نساف ليست سامية أو إليية وا 
بالحداثة حيث قيد العقؿ  مف استيزأالجزء الثالث فقد مثمو "سمنوند فرويد"، ويعد أكبر مف 

وأرجع كؿ شيء إلى اللبمعقوؿ، لكف مف المتعارؼ أنو يذكر أزمة العقؿ الغربي يذكر نيتشو 
(Friedrich Nietzshe بني ما بعد الحداثييف كما يصفو بوؿ ريكوٍر )P. Ricour ولذلؾ ،

يعتبر مف أىـ نقاد قيـ الحداثة عمى كؿ الأصعدة، وذلؾ مف أجؿ الكشؼ عمى سمبيات 
الحداثة وذلؾ أعتبر أىـ مف تكمـ عمى أزمة الوعي الأوروبي، ولذلؾ ما نصح بو زرادشت ما 

ـ بالسمـ بؿ بالنصر، فميكف عممكـ صراعا يمي "لا أنصحكـ بالعمؿ بالصراع ولا أنصحك
، ليذا أراد أف يكشؼ كؿ أكاذيب الفمسفة القديمة والأقنعة التي كانت عمييا، (2)وسممكـ نصرا"

فيو إذف يغير المرجعية الأساسية في ما بعد الحداثة، وىذا ما يوضحو ىابرماس بقولو5 
، الذي يسعى إلى الكشؼ عف إرادة "توبع النقد النيشوي لمحداثة باتجاىيف، الباحث المرتاب
( وفوكو Aakan( وألاكاف )Pattailالقوة وتكويف العقؿ الممركز حوؿ الذات، باطاي )

(Foucault عادة رسـ الذات فإنو يجد في ( حمفاء لو أما بنقاد الميتافيزيقي المتمرسيف، وا 
ف كؿ الشوائب التي ليذا كشؼ نيشو )الفيمسوؼ الثائر(، النقاب ع (3)ىيدغرو دريدا ورثة لو"

                                                 
 .23جود ريادة5 مرجع سابؽ، ص رضواف  ( 1)
 .20، ص 8413فريديريؾ نيتشو5 ىكذا تكمـ زرادست، ترجمة فيميكس فارس، مطبعة جريدة البصير، الإسكندرية،  ( 2)
 .808يورغف ىابرماس5 القوؿ الفمسفي لمحداثة، مرجع سابؽ، ص  ( 3)
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كانت تغطي الحداثة ومقولاتيا مثؿ العقؿ، الذات الإنساف، الحرية، الإرادة، التقدـ، وليذا نقده 
بيف فشؿ مشروع الحداثة، ويرى بأنيا مصدر لمفكر العدمي يقوؿ نيتشو5 "عندما أتيت إلى 

ز خير الحياة ىذا العالـ، وجدتو جالسا عمى افتراضات قديمة، واثقا أنو عرؼ كؿ شيء ومي
وشرىا، وليذا أمرت الناس بأف ييدموا كؿ قديـ وأف يقفوا أماـ كؿ عقيدة ىرمة صاحيف 

، وىذا يدؿ عمى ضعؼ الحضارة التي تفتقر أدنى علبمات القوة وىذا الضعؼ (1)مستيزئيف"
ولذلؾ نجده يضع  ،...يضعو أحيانا الدولة والديموقراطية وأحيانا أخرى الحرية والأخلبؽ

 جديد وىو المنيج التحميمي الجينالوجي، وقد وصؼ عوامؿ الإنحطاط إلى ما يمي5 منيج 
سيطرة الإيديولوجيات، والتي أصبح كؿ شيء خاضع ليا والمثاؿ عمى ذلؾ  -8

إذ يقوؿ " إذا كاف الله لمبيع في   ،لية التي جعمت العقؿ قابؿ لمبيعالحركات الميبرا
بمعنى أف  (2)السابؽ، فقد صارت التجارة ىي روح كؿ قيمة في المجتمع الحديث"
 الإلو المسيحي قدماف ولكف ظممو ما زاؿ حاضرا في الفمسفة الحديثة.

أيضا ظيور التحكـ الأداتي والتقني الذي آؿ إليو العقؿ الحداثي أي أف الفرد فاقد  -0
 ستقلبلو الذاتي.لحريتو وا

سيطرة الحكـ الوضعي5 حيث "يرى نيتشو" أف المادة كانت ىي الإلو الذي  -2
اعترفت بو الوضعية، ودعت إلى الإيماف بو، ىنا عددف لغة جديدة ىي لغة الآلة 

، وىذا لا يعني أف نيتشو يقمؿ مف قيمة العمـ إنما ينبذ العمـ الذي يفقد (3)والمادة"
 لو إلى آلة صماء.الإنساف كرامتو، ويحو 

انحطاط العموـ التاريخية5 أي الاعتماد عمى الغاية الإليية في تفسير حركة  -2
ولذلؾ  (4)التاريخ وصيرورتو، وىذا ما يفضي بالضرورة إلى تفويض كؿ إرادة إنسانية

                                                 
 .000فريديريؾ نيتشو5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .12، ص 0222مسوؼ الثائر، أفريقيا الشرؽ، بيروت، د ط، جماؿ مفرج5 نيتشو الفي ( 2)
 .12المرجع نفسو5 ص  ( 3)
 .10المرجع نفسو5 ص  ( 4)
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يصاب الإنساف بالشؾ الذي يمس جميع قيمو وكؿ مرجعياتو وىذا يسميو نيتشو 
لانحطاط القيـ في العصر الحديث بمعنى "أنيا نفي لمحقائؽ  بالعدمية كمرحمة نيائية

)العدمية تأخذ مكانة أساسية في كتابات نيتشو باعتبارىا مرحمة  (1)الأخلبقية المطمقة"
( في كتابو نياية Vattimoالانحلبؿ التاـ لمحداثة العربية(، وىذا ما بينو فاتيمو )

 بنيتشو وىيدغر. الحداثة والذي أكد أف ما بعد الحداثة مرتبطة
إذف فمسفة نيتشو ىي محاولة لقمب جميع القيـ وقبوؿ كؿ ما ينفييا عمى أنو ايجابي 
ولذلؾ يمكف القوؿ أف نيتشو ىو مف فتح الأفؽ الممتبس لعصر ما بعد الحداثة في 
الفكر الفمسفي، عامة والغربي خاصة وذلؾ بتفكيؾ كؿ قيـ الحداثة ومف ذلؾ أعمف 

، كما أنو (2)التاريخية، بتفجير غلبفيا العقلبني ليا بمغة ىابرماسىدميا وىدـ شيوخيا 
ولا ننسى أف نيتشو أتخذ في فمسفة مسألة ميمة ألا وىي الفف متخذا إياه ميربا مف 
الواقع المزيؼ وىو في نظره أعمى قيمة مف الحقيقة، التي تقود في نظره إلى اليلبؾ، 

ت أرض خصبة وتبناىا معظـ رواد ما بعد مع المـ أف ىذه النظرة النتشوية لمفف وجد
الحداثة في القرف العشريف، )أدرنو خاصة، وماركيوز(، لكف ىذا الفكر قد ظمـ كثيرا 
مف متفمسفي الشرؽ والعرب ونجد الوحيد الذي أنصفو ىو مارتف ىيدغر وذلؾ مف 

تضح خلبؿ الفكرة الرئيسية فيو ألا وىي إرادة القوة عف طريؽ الكينونة، وىذا ما سي
 ماىبدغز بإطار مرجعي لما بعد الحداثة.

 (.Martin Heidger 1889ىيدغر5 ) -ب
( مف أىـ الفلبسفة الذيف عرفيـ القرف العشريف سواء مف Heidgerيعتبر مارتف ىيدغر )

زاوية تأويلبتو، إذ لـ تعد الكينونة قابمة لأف تختزؿ في أنساؽ ميتافيزيقية مغمقة، يقدر ما 
أصبحت بحاجة إلى أف تعوض في الكائف وأعماقو، أو مف منظور النمط التساؤلي، أي أنو 

نظر ىيدغر يقصد بالسؤاؿ الذي يرتبط بالواقع  يعتبر أف السؤاؿ ىو جوىر الفمسفة وىنا في
                                                 

 .328أندريو لالاند5 موسوعة لالاند الفمسفية، مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .828يورغف ىابرماس5 القوؿ الفمسفي لمحداثة، مصدر سابؽ، ص  ( 2)
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الإنساني، ومشكلبتو وبعيدا عف الأفكار التي كانت تيتـ بتطابؽ الفكر مع ذلؾ، البحث عف 
الحقيقة واليقيف بمعزؿ عف الحياة الإنسانية، ومف ثمة الوقوؼ عمى الكينونة لأف الفمسفة عنده 

نفتاح لنوع  وىذا يعتبر فكر (1)ما ىي إلا عمما بالكينونة، ىيدغر نياية لفكر فمسفي محدد، وا 
أخر مف ثمة يتخذ مف الإختلبؼ والمغايرة ىمو المركزي، ومف ممارسة السؤاؿ الأنطولوجي 
جوىر فكره، وىذا ما يؤكده ىابرماس "لـ ينفؾ ىيدغر عمى التشديد، عمى أف ىدفو الوحيد 

، وليذا يريد ىيدغر أف (2)يتافيزيقا"ىو إعادة طرح مسألة معنى الوجود المتواري منذ بداية الم
تكوف فمسفة .... واستنكارا بالوجود الذي أغفمتو التقنية في عالميا، وليذا جعؿ مف مؤلفو 
"الوجود والزماف" دعوة لتأسيس فمسفة وجودية، ولقد إتخذ ىيدغر مف الوجود العاـ محور 

 إىتماـ لو.
باعتباره وجود متجدد ومنفتح عف  (، وىو عالـ المتعة،Daseinليتحقؽ عالـ الدزايف )

( " ( مف خلبؿ Fromm 1980-1990العالـ، ىذه الفكرة التي عالجيا أيضا "إيريؾ فروـ
مصطمحي الذات الأصمية وىي الذات التي حققت وجودىا الإنساني، والذات الزائفة نفي 
غتربت عف نفسيا، وليذا يقوؿ في وصؼ الإنساف  الذات التي إنفصمت عف وجودىا وا 

لمغترب عف ذاتو "إنو يفقد معظـ شعوره بالنفس وبنفسو كذات منفردة، لا يمكف تكرارىا، إف ا
الشعور بالنفس ينبع مف ممارسة لنفسي كموضوع لتجاربي أنا، وتفكيري أنا وشعوري أنا 
وقراري أنا وحكمي أنا، إف ىذا الشعور يفترض أف تجربتي ىي تجربتي الخاصة وليست 

لعمـ أف الذات الأصمية عنده ىو الوجود الأصيؿ عند ىيدغر شيراف مع ا (3)تجربة مغترب"
 إلى معنى واحد.

                                                 
، ص 0222، 8صفاء عبد السلبـ جعفر5 الوجود الحقيقي عند مارتف ىيدغر، شركة الجلبؿ لمطباعة، الإسكندرية، ط ( 1)

022. 
، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ط ( 2) ، 8حس محمد حس حماد5 الإغتراب عند إيريؾ فورـ

 .22، ص 8440
، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ط حس محمد حس حماد5 الإغتراب ( 3) ، 8عند إيريؾ فورـ

 .22، ص 8440
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إف ىيدغر بما قدمو ضمف سياؽ النقد الجذري لمحداثة العربية يعتبر ضمف الاحتجاج 
النيشوي عمى الحداثة، خاصة أنو إتخذ ـ نيتشو إنطلبقة تشير بحداثة مختمفة ومعايره، ومف 

المميزة لمعصر الحديث، منيا العمـ الحديث التقنية الإنسلبخ عف ىنا جدد ىيدغر العلبمات 
المقدسات واستبعادىا معتبرا التقنية التي أفرزىا العمـ الحديث ىي المسؤوؿ الأوؿ عف أزمة 

 الوعي الأوروبي العربي.
ويمكف القوؿ مما سبؽ أف نيتشو وىيدغر ىذا الأخير الذي أثره كبير إمتد إلى الفمسفة 

( J.Dreda" ودريدا )Gadamerومدرسة التأويؿ الفمسفي عند كؿ غادامير "الوجودية 
(، لذلؾ يمكف إعتبارىا لحظة Richard Rorty( وريتشارد روني )K.Oablوكارؿ أوتوآبؿ )

حاسمة في تاريخ الفكر العربي لأنيا تشكؿ الأطر المرجعية لما بعد الحداثة، ومف ىذا 
الحداثة قوة وتماسؾ وىذا ما نجده عند الفرنسييف، الثنائي وجدت وأسمدت نظريات ما بعد 
 وىذا ما سنتطرؽ إليو في العنصر الموالي.

 المطمب الثاني: نقد فلاسفة الاختلاف الفرنسي لمحداثة.
ـ( في فرنسا ظيور فمسفات جديدة 02ما ميز النصؼ الأخير مف القرف العشريف )
والمغايرة والاختلبؼ شعار ليا، فكانت أبرزىا فمسفة الاختلبؼ التي اتخذت مف التنوع 

ميمتيا الأساسية إعادة الاعتبار لمذات الإنسانية والوجود الإنساني معتمدة في ذلؾ عمى نقد 
الفمسفة الحديثة أو فمسفة السرديات الكبرى ومف أىـ ممثمييا نجد "ميشاؿ فوكو" 

(Foucault( "جاؾ دريد" ،)J.Derrida( "جيؿ دولوز" ،)G.deleus" ) "جورج باطاي
(Battail( "و"جاف فرانسوليوتار ،)J.Flyotard فكانت المرجعية الفكرية الأساسية ليؤلاء ،)

والمنطؽ الفمسفي ليـ الفمسفة الألمانية وعمى رأسيا كانط وىيجؿ وماركس وىيدغر ونيتشو 
داع وىذا ما جعؿ الكثيريف يتساؤلوف حوؿ أصالة ىذه الأخيرة )الفمسفة الفرنسية( ىؿ ىي إب

أـ تقميد؟ إذ نجد أف ممثمي ىذه الفمسفة أخذوا عمى عاتقيـ ميمة نقد الحداثة العربية فمزجوا 
بيف الفمسفة والأدب، لينتجوا جياز مفاىيمي مختمؼ أىـ مفرداتو الجنوف، التكرار، السمطة، 
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لحداثة التفكيؾ، التشتيت، التمزؽ، الجنس، ...إلخ، ىذه الأخيرة التي تنتمي إلى فكرة ما بعد ا
( الذي M.Foucautفاتخذوا مف نقد التنوير والحداثة منطقا ليـ، وعمى رأسيـ ميشاؿ فوكو )

تأثر كثيرا نيتشو وىيدغر فأنتج منيجا أركيولوجي حصريا ميمتو في الحفر والتنصيب 
والزحزحة لكؿ مقومات الفكر الغربي وكاف كتابو "تاريخ الجنوف في العصر الكلبسيكي"، خير 

( بقولو5 "إف فوكو يعمؿ مف أجؿ Pierre Bourdieuا ما يؤكده "بيار بوريو" )دليؿ وىذ
وليذا سعى فوكو ليدـ  (1)خرؽ التقميد المعرفي الغربي، وتحطيـ أسس العقلبنية الكلبسيكية"

( بقولو "تستحؽ أفكار فوكو الإىتماـ D.harveyالمركزية العرقية وىذا ما بينو دافيد ىارفي )
لمصادر الثرية لحجج ما بعد الحداثة، والعلبقة بيف السمطة والمعرفة، ىي لأنيا مثمت أحد ا

، فجوىر فمسفتو ىو ذلؾ الصراع المستمر بيف المعرفة (2)موضوع المركزي في الأعماؿ تمؾ"
والسمطة وىذا ىو مضموف كتابو "المراقبة والعقاب" فالموغوس لا يمكف الإمساؾ بو إلا مف 

ليتجاوز مفاىيـ العقؿ والحرية ويعوضيا بأضدادىا مثؿ اللبعقؿ  خلبؿ ما يعمف إلغاءه ونبذه
( أف تحميلبت فوكو حوؿ السمطة T.charlesواللبإنسانية، وىذا ما يوضحو شارؿ تايمور )

والنزعة الإنسانية تقاطع ما قدمتو مدرسة فرانكفورت، إذف مف خلبؿ ما قدمو فوكو يمكف 
شيدتو أوربا مف أحداث قمعية تعسفية وىذا ما  القوؿ أف فمسفتو جاءت كرد فعؿ عمى كؿ ما

 ورثو فوكو مف نيتشو.
( لـ يتجاوز التقميد الييدغري في J.Derridaفإذا كاف فوكو نيتشاويا فإف جاؾ دريدا )

علبء سمطة لما بعد الحداثة وتأسيس فمسفة اللبمركز أي نقد العقؿ  نقده لمحداثة الغربية وا 
ما أعمنو في إحدى حواراتو مع فيمسوؼ التواصؿ بوؿ  العربي المتمركز حوؿ ذاتو، وىذا

( بمناسبة إصدار ىذا الأخير كتابو "البطاقة البريدية قائلب" ما ىي P.Ricorريكور )
الضرورة التي دفعتؾ إلى تأليؼ مثؿ ىذا الكتاب؟ وكاف رد دريدا ىو5 إنؾ حيف تستعمؿ 

                                                 
 .800الزواوي بغورة5 ما بعد الحداثة والتنوير، الأنتولوجية التاريخية، مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .8443، 8، طجورج ريناني5 رحلبت داخؿ الفمسفة الغربية، دار المنتخب العربي لمدراسات والنشر، بيروت ( 2)
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، (1)د خرجت منيا منذ زمف"مفيوـ الضرورة فإنؾ تبقى ضمف مركزية العقؿ، أما أنا فق
منيا واللبمفكر مف  اللبيقيف فتفكيكية ديريدا زعزعت الحداثة الغربية مف خلبؿ كشؼ

أفلبطوف إلى ماركس، فالفكر الغربي حسب دريدا ظؿ أسيرا في نقطتيف أساسيتيف ىما 
فة مؤكدا أف ثقافة الفكر العربي ىي ثقا (2)التمركز حوؿ العقؿ وفكرة ميتافيزيقا الحضور

الصوت ولذلؾ حاوؿ أف يعيد ثقافة الكتابة لأف الإنسانية في نظره عرفت أشكاؿ مختمفة مف 
الكتابة قبؿ أف تصؿ إلى مرحمة القوؿ المنطوؽ وىي عمـ قائـ بذاتو وىي المنطمؽ لتأسيس 
ذ زادت الجرأة النقدية الفمسفية لمحداثة العربية في سياؽ ما بعد الحداثة  نظاـ معرفي جديد، وا 

( وجورج بطاي J.Flyotaraف طرؼ معظـ فلبسفة الإختلبؼ وعمى رأسيـ ليوتار )م
(J.Battaileعريزي( مف خلبؿ مؤلفييما )المخزوف ال )أيضا  و الشيوانية(، (، )الشبقية

كتاب ليوتار والذي أطمؽ عميو "الوضع ما بعد الحداثي"، كؿ ىذه الأفكار كانت نقطة 
ة العربية ومقوماتيا، فكانوا مف رواد ما بعد الحداثة انعطاؼ ميمة في تاريخ نقد الحداث

بإمتياز وكانت أىـ شعاراتيـ "ليست حداثتنا إلا تحديثا لمبوليس بداخمنا شرطي يرقد، لا 
يستيمؾ ماركس المغة قصر اجتماعي، المقدس ىو العدو، الديغولية ىي نقيض الحياة، أييا 

الرغبة في الثورة ىي الحياة، لا نريد أف  الأساتذة إف شيخوختيـ، توازي شيخوخة ثقافتكـ،
، وىاما تمخض عنو ظيور حركات تحررية (3)يكوف الإنساف في خدمة البنية، الإلو ىو الأنا"

في العالـ أبرزىا الحركة النسوية أو النقد النسائي أي اقتحاـ المرأة لجميع مجالات الحياة، 
 تيا.فيي حركة ما بعد حداثية في مبدأىا ونتائجيا وغايا

ومما سبؽ يمكف القوؿ أف فلبسفة الاختلبؼ مثموا تيار ما بعد الحداثة في فرنسا 
بنقدىـ لأسس ومقومات التنوير والحداثة العربية ىاتو الأخيرة التي حطمت سياجا دوغمائيا 

                                                 
 .8443، 8جورج ريناني5 رحلبت داخؿ الفمسفة الغربية، دار المنتخب العربي لمدراسات والنشر، بيروت، ط ( 1)
 .11عبد الله إبراىيـ5 المركزية الغربية، إشكالية التكوف والتمركز حوؿ الذات، مرجع سابؽ، ص  ( 2)
محمد الشيخ5 المثقؼ والسمطة، دراسات في الفكر الفمسفي الفرنسي المعاصر، دار الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت،  ( 3)
 .32، ص 8448، 8ط
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أنتجو العصر الوسيط، ووقعت في سياج آخر ىو العصر التقني، إذف فالحداثة في نظر 
ىؤلاء لـ تفي بوعودىا بؿ حادت عف مصادرىا لذلؾ كانت ميمتيـ الأساسية ىي ىدـ كؿ 

 السرديات التي أنتجيا العصر الحديث )ديكارت، كانط، ىيجؿ(.

 هايمر أدورنو، ماركيوز(:المطمب الثالث: نقد جماعة فرانكفورت لمحداثة ) هورك
يمكف القوؿ أف مدينة فرانكفورت افتتحت في الفمسفة المعاصرة، ما يعرؼ بعصر   

بعد التنوير وكانت السباقة إلى ما تقوـ بو حركة ما بعد البنيوية، وما بعد الحداثة، في 
عقؿ ثمانينات القرف العشريف، ومف ثـ اتخذ شكؿ نقدىا لمتنوير، ما اصطمح عميو بنقد ال

الأداتي، أو العمؿ الإجرائي، أو التكنوقراطي، ولذلؾ فإف نقد الحداثة العربية لـ يتوقؼ مع 
بؿ استمر وع رواد الجيؿ الأوا لمدرسة فرانكفورت، ىذه  (نيتشو وىيدغر)أطره المرجعية 

 .8402الأخيرة التي حسبت الشكؿ الفمسفي لمنقد والتنوير والتي تـ تأسيسيا سنة 
( وىو أستاذ الإقتصاد السياسي معيد البحوث فميكس ويؿ) عندما إفتتح 

الإجتماعية، وتـ تعييف كارؿ عروبنرغ )( أوؿ رئيس ليذا المعيد، وىو أكبر ممثمي الماركسية 
(  انتمائو لمنظرية أكدويؿالنمساوية ) أستاذ الإقتصاد السياسي( إذ أنو وفي خطاب الإفتتاح )

ة تجدييا وىذا ما يؤكد أف المدرسة في ىذه المرحمة الماركسية، داعيا في ذلؾ إلى ضرور 
 كانت عمى علبقة متميزة بالماركسية وبالأحزاب الشيوعية والإشتراكية.

-8340ىوركيايمر )بدأت المدرسة تغير توجييا، وىذا عند تولي ماركس 8428إلا أنو مع 
، حيث ركز عمى ( إدارة المعيد وبيذا بدأت تتبمور أعماليا بشكؿ منظـ ومنسؽ وفعاؿ8422

عمـ الإجتماع والفمسفة بدلا مف التاريخ والإقتصاد السياسي، كما طور أبحاث عدة بغية 
تحديد الماركسية مف أجؿ دراسة الواقع، وحؿ المشاكؿ الإنسانية وليذا اىتـ المعيد في ىذه 

، (1)المرحمة منصبا عمى عمـ النفس، وعمـ النفس الإجتماعي، مف أجؿ فيـ الوعي الطبيعي

                                                 
علبء ظاىر، مدرسة فرانكفورت مف ىوركيايمر إلى ىابرماس، مدخؿ إلى النظرية النقدية المعاصر، مركز الإنتماء  (1)

 .22، ص 8القومي، بيروت، ط
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وىجرت  8422إلا أف ىذه الأعماؿ تعرضت للئنقطاع بعد مجيء النازية إلى الحكـ سنة 
معظـ فلبسفة المعيد إلى جونيؼ ونيويورؾ، وعرفت توجيا جديدا عرؼ باسـ النظرية 

 .(1)النقدية
وثانييما، مجموعة مف لباحثيف الذيف أصبحت ليـ شيرة واسعة أمثاؿ " ماركيوز"  

، 8413ىذا الأخير الذي كاف لو الدور الفعاؿ في تنشيط الثورة ( "   " 8424-8340)
( وتـ طرح موضوع العقؿ وعودتو إلى الأسطورة، وىذا ما تناولو إيريؾ فرو( )وتيودورا)

ـ، وليذا 8422"ىوركيايمر وأدورنو" وكتابيما جدؿ التنوير، ىذا الأخير الذي تـ نشره عاـ 
سقط  في الأسطورة، ىذه الأخيرة التي أصبحت أصبحت الأطروحة السياسية ىي أف العقؿ 

ف التنوير في كؿ خطوة يفرؽ  جزء لا يتجزأ منو ومحركا لو، إف الأسطورة تنجز التنوير " وا 
أكثر في الأسطورة"، وأصبحت الإشكالية المحورية والأساسية خاصة المشروع الثنائي " جدؿ 

مف الإرتقاء إلى وضع إنساني التنوير" ليذا سقطت الإنسانية في بربرية جديدة بدلا 
أصيموليذا يقسـ ىوركيايمر وأدورنو العقؿ التنويري إلى شكميف، عقؿ إيجابي وعقؿ سمبي أو 
عقؿ ذاتي وعقؿ موضوعي، ولذلؾ يقوؿ أحد الباحثيف لاشؾ في مؤلفيف جدؿ التنوير قد 

ي، وىذا يؤكد العبارة، ولـ يفصحا إلى لاحقا عف العقؿ الذاتي والعقؿ الموضوع بمبس احتفظ
إنتكاسو مثؿ التنوير، وخسوفو وتقيقره وفي ىذا يقوؿ الدكتور " عبد الغفار سكاوي"5" تفرؽ 

 يقؼ مع أفكار الثورة الفرنسيةف العقؿ فالأوؿ تنويري وتحريره، النظرية النقدية بيف نمطيف م
يض الأوؿ، وقد وقيميا ومثميا في العدالة والحرية والسعادة والإخاء والسلبـ والثاني فيو نق

أخذ المؤلفات تسميتو بالعقؿ الأداتي مف الفيمسوؼ الإجتماعي ماكس فيبر، وزعما أف يشتغؿ 
تحقيؽ أىداؼ السيطرة والتسمط شمولي في استبعاد الفرد واحتواء وعيو لصالح السمطة 

 نوع آخر . نفسوفي ، ومف ثـ وجد الإنساف(2)حكمةمال

                                                 
 .23المرجع نفسو، ص   (1)
 .000، ص السابؽالمرجع الزاواوي بغورة،   (2)
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ما جعؿ روح الأسطورة مستمرة ترافؽ الإتقاف  مف الأساطير التقنية الفعالة، وىذا 
( في مؤلفو الإنساف ذو البعد ىاربرت ماركسوزاالحديث والمعاصر، وىذا ما ذىب إليو أيضا )

الواحد بقولو5" إف العقلبنية التقنية، استطاعت أف تؤسس منطقا لمييمنة وبتحقيقيا نوع مف 
وبيذا  (1)نتاج والتدمير، التقدـ والإنتكاسالتوازف المركب بيف ثنائيات الحرية والإضطياد والإ

أصبحت التكنولوجيا حسب ماركيوز مجالا لتوليد العبودية وأصبح الأفراد مجرد أدوات سمبية 
مف أجؿ بقاء الأنظمة الفاسدة، والذي تجمى بوضوح في اغتراب الإنساف ونيتشو بمغة 

دة مكتسبة صفات غير ( " أنو يعني تحوؿ الصفات الإنسانية إلى أشياء جاملوكاتش)
وىذا ما ظير مف خلبؿ النظـ الديمقراطية وأساليب القمع الإداري وتقنيف سموؾ  (2)إنسانية"
 الفرد.

مف خلبؿ التطرؽ لأفكار رواد فلبسفة ما بعد الحداثة وآراء رواد الجيؿ الأوؿ  
ا التشاؤمية لمدرسة فرانكفورت حوؿ مشروع التنوير الغربي والحداثة الغربية تتضح تمؾ الرؤي

التي طبعت أفكارىـ بالإعلبف عف إفلبس وانييار قيـ التنوير ومبادئ، بعد انحرافيا عف 
مسارىا التاريخي التقدمي لكف ىذا الموقؼ الذي ميز ما بعد الحداثة ىو ما سيجد معارضة 

الحداثة مشروع  تامة ونقدا جذوريا مف فيمسوؼ الحداثة والتنوير يورغف ىابرماس بإعلبنو"
 وىذا ما سنتطرؽ إليو في الفصؿ الثاني. ير منجز"غ

                                                 
 .832، ص 8433، 2ىربرت ماركيوز، الإنساف ذو البعد الواحد، تر5 جورج طرابيشي، دار الأدب، بيروت، ط  (1)
 .848المرجع نفسو، ص   (2)
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 :تمهيد
مف الحداثة الغربية قمنا بتحميؿ العديد مف المواقؼ  مف أجؿ معرفة موقؼ ىبرماس

خاصة مواقؼ تيار ما بعد الحداثة، ىؤلاء الذيف اعتبروا أف الحداثة مشروع فاشؿ لا أمؿ 
فييا، ويتواكؿ ما فييا مف أعطاب، وفي ظؿ ىذه المواقؼ نجد أنو ظير الفيمسوؼ الألماني 

فاع عف إرث مشروع التنوير، محاولا يورغف ىابرماس الذي كاف مشروعو الفمسفي ىو الد
نقاذ ما في التنوير مف عقلبنية أو إعادة بناء نظرية موحدة  بذلؾ استعادة روح الحداثة وا 
لمعقؿ، في وقت ساد فيو نقد جذري وشمولي لمحداثة ذات طبعة تشاؤمية، وىذا ما نتج عنو 

ذا ما جعؿ موقفو واضحا نظرة تواصمية أو عقلبنية تواصمية )استمرار لمشروع الحداثة(، وى
وصريحا مف كؿ الأنساؽ الفمسفية خاصة فمسفة الذات والماركسية والفمسفة الوضعية، وىذا 
ما سنتناولو في ىذا الفصؿ أي موقؼ ىابرماس مف الحداثة التي يعتبرىا مشروع لـ ينتو بعد 

ثة وكذلؾ أو لـ يتجد قط في نظره، والتصور الذي قدمو لمعاصريو مف تيار ما بعد الحدا
البديؿ الذي قدمو وىو فمسفة التفاوت كبير في إطار النقد البناء لفمسفة الوعي والماركسية 

 والوضعية.
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 المبحث الأول: موقف هابرماس من الحداثة الغربية:
إذف وبعد عرض جؿ المواقؼ التي تناولت الحداثة بالتشريح والنقد، معمنة بذلؾ فشميا 

أف نتناوؿ موقؼ ىابرماس وىو موقؼ مميز احد اتخذ مف مشروع  وانييارىا، سنحاوؿ
الحداثة الغربية شغمو الشاغؿ، خاصة ضد مف مياميـ أعداء الحداثة، محاولا تقديـ حؿ 
عقلبني لما آلت إليو الحداثة مف عقلبنية تقنية أداتية تحوؿ معيا الإنساف مف منتِج إلى 

ىذا الفيمسوؼ أو لنقؿ المحطات الأساسية  منتَج وقبؿ ىذا يجب أف نعطي لمحة عف حياة
 في حياتو، أي مف ىو يوغف ىابرماس، وما مفيوـ الحداثة عنده وما موقعو مف نقادىا؟

 هابرماس: سيرته الذاتية: -1
( فيمسوؼ وعالـ اجتماعي )اىتـ ىابرماس Yorgen Habermasيورغف ىابرماس )

ـ 8404لأنيا أكثر العموـ ارتباطا بإشكالية العقمنة( ألماني معاصر ولد سنة  بالسوسيولوجيا
يعتبر ممثؿ الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت، ولذلؾ  Dusseldrofفي مدينة دوسموروؼ 

.بسبب موروث الجيؿ الأوؿ، ..يعتبر في نظر الكثيريف مف المجدديف ليا، بعدما أصابيا مف 
اديكالية في أوائؿ التسعينات ولذلؾ كاف اليدؼ الأسمى لديو ىو وجمود الحركة الطلببية الر 

أف يقود النظرية النقدية إلى مرحمة جديدة مف الشموؿ والاتساع، ولجعميا أكثر انفتاحا عمى 
العموـ الأخرى، وأكثر تداخلب معيا مثؿ فمسفة المغة وفمسفة التأويؿ لغاديمير خاصة، 

ى الكانطية والييجمية والماركسية، ومختمقا تيارات لمفمسفة والأنثروبولوجية الفمسفية إضافة إل
الألمانية المعاصرة التي تجمى خاصة بتأثره العميؽ بفمسفة مارتف ىيدغرف حصؿ عمى 

، وىو  التاليةحوؿ الصراع بيف المطمؽ والتاريخ في فمسفة  ـ8402شيادة الدكتوراه عاـ 
مفكري حركة التنوير،  بقيةىيجؿ و  تىكانط ح الموضوع الذي ألزـ بدراسة الفمسفة المثالية مف

وقد عرؼ واقع سياسي وفمسفي كاف لو التأثير الكبير عمى توجياتو الفكرية، عمؿ بعدىا 
مساعدا لأستاذه أورنوا في معيد الأبحاث الاجتماعية بجامعة فرانكفورت في الفترة ما بيف 
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طاع أف يتجاوز ىذا التأثير وىذا ما جعمو يتأثر بو في بدايتو لكنو است (1)8401-8404
وعمؿ عمى نقده، حصؿ بعد ذلؾ عمى أستاذ لمفمسفة وعمـ الاجتماع في جامعة ىايدلبرغ بيف 

" لينتقؿ عاـ 8428-8412" ثـ في جامعة فرانكفورت بيف عامي "8412-8418عامي "
إلى معيد ماكس كلبنؾ لمبحث حوؿ شروط الحياة في الوسط التقني والعممي، وىو  8428

ف أحد الأعمدة الأساسية لمدرسة فرانكفورت محاضرا ومشرفا عمى مجريات الأبحاث الآ
ضمف التصور العامؿ الذي حكـ أفكاره، ويعتبر الجمع بيف الفمسفة والسوسيولوجيا القاسـ 
المشترؾ بيف ىابرماس ورواد الجيؿ الأوؿ لممدرسة، إلا أنو مف خلبؿ أبحاثو جعمو في نظر 

في تاريخ النظرية النقدية إضافة إلى دراسة التاريخ )خاصة دراسة تاريخ العديد منعرجا ىاما 
ألمانيا المعاصر( وعمـ النفس والاقتصاد والسياسة والأدب، وىذا ما يؤكد عدـ انغلبقو عمى 
التراث الفمسفي الألماني فقط، وقد اتخذ مف النقد والتحميؿ منيجا لو في معالجة كؿ قضايا 

ي لفيمسوؼ ألماني وريثا لمفكر النقدي الألماني بدءا مف كانط، ىيجؿ الواقع، وىذا شيء بديي
نيتشو، وكؿ أعضاء الجيؿ الأوؿ لمدرسة فرانكفورت، فقد كاف ىابرماس ميندسا رئيسيا، 
اتسمت المرحمة الأولى بالطابع التحميمي الاستيمولوجي وتمثمت في أعمالو5 الميداف العاـ، 

( وانشغؿ في ىذه المرحمة بتقديـ نقد 8413لمعرفة والمصمحة )العمـ والتقنية، كإيديولوجية وا
شامؿ لمفكر الوضعي الذي ساد الفكر العربي في إطار التطور، أما المرحمة الثانية التي 
تعرؼ بمرحة النضج أو المرحمة التأسيسية وىي الحقبة التي شيدت تحولا في فكره وتحرر 

منطؽ العموـ الاجتماعية، إلى المرحمة التأسيسية  مف فمسفة التأمؿ الذاتي وىذا بدأ مف كتابو
المتمثمة في كتابو الفكر التواصمي، بجزأيو الأخلبؽ والتواصؿ، والخطاب الفمسفي لمحداثة، 

، ليقدـ بذلؾ نظرية نقدية بثوب جديد تيتـ (2)وفي الأعماؿ التي توجت مشروعو الفمسفي
مشروع التنوير الذي لقي زحزحة عنيفة مف بالحوار والتواصؿ المغوي بيف الذوات مكملب بذلؾ 

 طرؼ تيار ما بعد الحداثة.
                                                 

 .812، ص 8443، 0ليبيا، ط توـ بوتومور5 مدرسة فرانكفورت، تر سعد ىجرس، دار أويا، طرابمس،  ( 1)
 .40، ص 0220عطيات أبو السعود5 الحصاد الفمسفي لمقرف العشريف، منشأ المعارؼ، الإسكندرية، د.ط،  ( 2)
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ىابرماس غزير الإنتاج والتأليؼ ومزاؿ يعايش  وما زاؿ الفيمسوؼ الألماني يوغف
التطورات الجارية في العالـ الآف مف صعود لقضايا الحرية وحقوؽ الإنساف والديمقراطية 
والعدالة والمساواة والتضامف وىذا ما يؤكد أف مشروعو الفمسفي ليس امتداد لممشروع الذي 

ف ناحية السياؽ التاريخي الذي صاغو الرعيؿ الأوؿ لممدرسة، فيو مختمفا عنيا خاصة م
تأثير واضح عمى تطوره الفكري، فيو الفيمسوؼ الأىـ اليوـ في  فموإليو وينتموا ينتمي إليو و 

 العالـ حيث يناؿ الريادة في أوربا وفي العالـ الأنجموساكسوني.

 مفهوم الحداثة عند هابرماس: -2
ىابرماس أكبر ممثمي الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت وأكبر الفلبسفة  يمثؿ يوغف

المعاصريف، أو لنقؿ مف أىـ ممثمي تيار الحداثة، متخذا مف الدفاع عف التنوير والحداثة 
شغمو الشاغؿ، وىي الأخيرة تعتبر في نظره مشروع قابؿ لمتجاوز مف الداخؿ أي تستمد 

ؾ بالوضع السياسي والثقافي، الذي ساد في ألمانيا بعد ضماناتيا مف داخميا، متأثرا في ذل
الحرب العالمية الثانية، وليذا يمكف القوؿ أف طموحو ىو اشكالية الحداثة، وعممو ىو تأسيس 

في إطار تناولو مسألة  (1) نظرية في الحداثة تقوـ عمى تصور تركيبا بيف العقؿ والواقع.
ؤلفا ضخما يحمؿ عنواف "القوؿ الفمسفي لمحداثة"، الحداثة والتنوير الغربي، قدـ ىابرماس م

جعؿ مف الحداثة  ـ80القرف  منذحيث لاحظ وأقر في مقدمتو الكتاب أف الفكر الغربي ) و 
، وىو الأمر الذي أقحمو وألزمو بضرورة الانخراط الوجودي، في التعبير (2) موضوعا فمسفيا(

ف مشروع التنوير ،وما أزمة ىذه ىي التأممي حوؿ الحداثة، وبيذا نصب ىابرماس مدافعا ع
تمؾ الانتقادات الجذرية التي وجيتيا تيارات فكرية متعددة لمحداثة والعقؿ الحداثي في ىذا 

                                                 
محمد بومنجاؿ5 الفمسفة السياسية لمحداثة وما بعد الحداثة )شرط صراعات الألفية الثالثة(، التنوير لمطباعة والنشر،  ( 1)

 .12، ص 0282بيروت، د.ط، 
 .21يورغف ىابرماس5 القوؿ الفمسفي لمحداثة، مصدر سابؽ، ص  ( 2)



 العقلانية التواصمية وبناء الحداثة                               الفصل الثاني: 
 

 
31 

 

يقوؿ "وليذا فإف التحدي الذي شكمو نقد العقؿ، الذي قدمتو البنية الجديدة يحدد زاوية الرؤية 
 (.1)محداثة خطوة بعد خطوة"التي أحاوؿ انطلبقا منيا إعادة بناء القوؿ الفمسفي ل

مف ىذا المنطمؽ نجد أف ىبرماس يسعى لتأسيس نظرية فمسفية لمحداثة، عف طريؽ 
النقد التي أعطى دلالة إيجابية وفعالة ليذه الأخيرة، ومف خلبؿ نقده ىذا والتحميؿ درس 

مرجع ىابرماس كؿ المراجع والاتجاىات التي تناولت الحداثة وما بعد الحاثة، ولـ يعؼ أي 
ليا  متبنياً ودريدا( سواء كاف  ووصولا إلى فوكو )بدءا مف ىيجؿ وكانط مرورا بنيتشو وىابدغر

أو ناقدا، وىذا كمو بغية بناء نظرية في الحداثة والعقلبنية تتخطى كؿ الشكوؾ والشوائب، 
ولكف يمكف يصح بناء نظرية في الحداثة والعقلبنية في زمف تفرض فيو ما بعد الحداثة 
ىيمنتيا عمى الساحة الفكرية الفمسفية، وتعالت فيو الأصوات معمنة انييار العقؿ؟ وكيؼ ذلؾ 

ا الوقت الذي يوجو فيو النقد الحاد لمحداثة وركائزىا )العقؿ(؟ تبدو ىذه الإشكالية في ىذ
عويصة ومتشبعة الأطراؼ وفي الآف نفسو نطرح إشكالا آخر وىو ما ىو موقؼ ىابرماس 

 مف الحداثة؟.
 تصور الحداثة عند هابرماس: -1-1

نقد كؿ ما ىو قديـ  إذا كانت الحداثة مشروع حضاري وظاىرة فكرية أبرز مقوماتيا ىي
قامت قطيعة مع الماضي بكؿ تصوراتو )تراث وتصورات وأفكار( وتعبر عف كؿ ما ىو  وا 

 جديد، فيؿ ىذا ىو المعنى الذي تتخذه الحداثة عند ىابرماس؟.
 MODERNISيرى ىابرماس أف لفظة حديث تجر ورائيا تاريخا طويلب ذلؾ أف كممة 

القرف الخامس ميلبدي، لتميز الحاضر المسيحي لتمؾ  اللبتينية استعممت لأوؿ مرة في نياية
، إذ أف الحداثة عنده لا ترتبط بأي فترة زمنية معينة، (2)الفترة عف الماضي الروماني الوثني

نما تحدث كمما تجدت العلبقة بالقديـ، ثـ الوعي بالمرحمة الجديدة، بمعنى أف الحداثة عنده  وا 
نما بيدؼ استحضاره ىي تعبير عف الوعي بالزمف، لا بغرض  إقامة قطيعة مع الماضي، وا 

                                                 
 .21-20المصدر نفسو5 ص ص،  ( 1)
 .82يوغف ىابرماس5 القوؿ الفمسفي لمحداثة، مصدر سابؽ، ص  ( 2)
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نما العمؿ  لفيـ الحاضر والمعاصر، وىذا ما جعمو ينادي بعدـ التخمي عف ىذا المشروع وا 
عمى فحصو النقدي، ولاحظ أنو ىناؾ مف يحصر مفيوـ )الحداثة( بعصر النيضة، لكف ىذا 

بروف أنفسيـ محدثيف في الحصر حسب رأيو لا يدخؿ في اعتباره أف بعض الناس كانوا يعت
القرف الثاني عشر، وىذا يعني أف لفظة حديث تظؿ تعاود الظيور في الفترات التي برز فييا 
الوعي في أوربا، وىذا ما يمر مف خلبلو ىابرماس العالـ الجديد الذي يرى بأنو ينفتح عمى 

اج الحاضر الذي حيث يعاد إنت  المستقبؿ وبداية مرحمة تاريخية جديدة عكس العالـ القديـ،
يولد المستقبؿ في كؿ لحظة..." إنو يعبر عف القناعة لبدء المستقبؿ، ويشير إلى عصر يحيا 

 (1) بالنظر إلى ما ىو آت وينفتح لمجديد القادـ.

ورغـ أف فمسفة التنوير شكمت منعرجا ىاما في تاريخ الفكر الفمسفي، وىذا بتشكيؿ وعي يقوـ 
الحركة التحديثية الرومانية التي ظيرت في القرف التاسع عشر عمى التغيير المستمر، إلا أف 

أنتجت برأي ىابرماس وعيا متطرفا بالحداثة يدعوا بالانفصاؿ والتعارض بيف التقميدي 
والحاضر، وأكبر خاصية ميزت الحداثة الجمالية حسب ىابرماس، ىي المعنى الجديد الذي 

وبذلؾ تكوف قد عبرت عف إدراؾ خاص  أعطتو لمزمف، حيث جعمت الجديد ىدفيا الأساسي،
، ىذا الشكؿ مف الحداثة كما يشير إليو ىابرماس، امتزجت (2)لما ىو مؤقت وزائؿ ووىمي

بيف التجربة التاريخية لمحداثة وتجربة الحداثة الجمالية وبذلؾ أصبحت الحداثة التي أفرزتيا 
ورغـ أف القوؿ الفمسفي لمحداثة فمسفة الأنوار تأخذ أيضا دلالة تحميؿ القطيعة مع الماضي 

يمتقي ويتقاطع مع القوؿ الجمالي ليا في جوانب متعددة لكف ىابرماس قرر استبعاد الاعتبار 
الجمالي في فيـ الحداثة، وىذا ما أشار إليو في كتابو "القوؿ الفمسفي لمحداثة، بقولو"...لا بد 

، وىذا (3)ثة في الفنوف والأدب"لي مف تحديد موضوعي، إف ىذه المحاضرات لـ تتناوؿ الحدا
إف دؿ عمى شيء فإنو يدؿ عمى استبعاد ىابرماس لمخطاب الجمالي وارتباطو بالخطاب 
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 فكراً  العقلبني، وىذا حسب رأيو أف الحداثة الجمالية استنفذت كؿ طاقتيا الإبداعية، وأصبحت
 (1)الحديث".بقولو "نحف نشيد نياية فترة الفف  باليا وىذا ما يشيد عميو أوكتافيو

مما سبؽ يتضح أف ىابرماس كاف أمينا عمى العقلبنية، وخشية عمى إنييارىا النيائي وىذا ما 
جعمو ينصب نفسو مدافعا عف العقؿ ضد كؿ النزاعات النقدية التي كانت ترى أنو الأمؿ في 
 الحداثة وىذا ما جعمتو يصر عمى أف الحداثة ليست مشروع خاسر والمشكمة حسب رأيو التي
أصابت الحداثة لا تكمف في أف العقؿ الأداتي عقؿ فاسد يقود الييمنة والاستيلبؾ لرمي 
نما تكمف في المجتمعات الحديثة وخاصة الرأسمالية  الإنساف في براثف التشاؤـ والإغتراب، وا 

 أعطت ىذا العقؿ الأولوية عمى حساب الأشكاؿ الأخرى مف المعرفة.
داثة عند ىابرماس لا مكاف ليا دوف العودة إلى ماكس وفي حيف يعيد الكثير إلى أف الح

فييبر بإعتبارىا جراح العصر الحديث )محاوره الخفي( عندما شرح وحمؿ مسيرة العقؿ العربي 
، إذف فالعقؿ يعود (2)بانتقالو مف الفكر الخارجي الأسطوري، إلى فكر تسوده العقلبنية

خير ىابرماس إتخذ مفيوـ العقمنة وكيفو لماكسفير في استخداـ المعقولية أي أنو ىذا الأ
 تكييفا يجعمو يسير عمى قدمية وليس عمى رأسو كما كاف الأمر مع ماكس فيبر.

إذ نجد أف مفيوـ الحداثة عند ىابرماس أقرب إلى التصور الفيبريف خاصة مف حيث 
غربية مف المنيج أي الإستفادة مف الأدوات المعرفية التي تمكنت مف جبر ما لحؽ بالحداثة ال

 أعطاب.
وأما كؿ التيارات وفي ظؿ مواقفيا المتضاربة يعمف ىابرماس "أف الحداثة مشروع لـ 
يكتمؿ بعد" مؤكدا عمى أف كؿ ما تحتاجو الحداثة ىو التشخيص والممارسة النقدية، بدؿ 
الاكتفاء بالتحفظ عمى ما ينتجو العقؿ، حيث لـ تتمكف الحداثة مف تحقيؽ وعودىا، لأف ىذا 

عقؿ )الأنواري( حسبو لـ يستنفذ كؿ طاقاتو بؿ يختزف في ثناياه وعود تحررية لا حدود ال
                                                 

أبو النور حمدي أبو النور حسف5 يورغف ىابرماس، الأخلبؽ والتواصؿ، إشراؼ أحمد عطية عبد الجميؿ عطية ،  ( 1)
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خاصة قيـ الحؽ والحرية التي تعتبر في نظره العلبج العقمي لما آلت إليو المجتمعات  (1)ليا
الحديثة مف تمزقات، إلا أف تحميؿ الدارسيف لقوؿ ىابرماس أف الحداثة مشروع لـ يكتمؿ بعد، 

تجسد قط، يعني أف المشروع التنويري الغربي في المحظة التي كاف يعمف فييا قطيعة أو لـ ي
عمى المشروع اللبىوتي )العصر الوسيط(، كاف يعاني نوعا مف الانفصاـ الداخمي داخؿ 
بنيتو ولحمتو، وأىـ مظاىر الانفصاـ ىو الانفصاؿ التاـ بيف الثقافي والتقني، وىذا ما جعمو 

، إذا عدـ اكتماؿ العقؿ العربي يعود (2)ـ بيف الأيديولوجية واليوثويبيايقع أسير صراع عقي
أساسا إلى الانحراؼ الذي عرفو بكؿ قيمو الأخلبقية والاجتماعية، وىذا ما جعؿ الإنساف 
الغربي تتقمص آفاؽ تفكيره وينقص نشاطو واستقلبلو الذاتي، ولذلؾ حاوؿ ىابرماس العودة 

انط، ىيجؿ بيدؼ تفعيؿ ىذا الفكر والدفاع عف الحداثة مف جية إلى فلبسفة التنوير أمثاؿ ك
ثانية، ولذلؾ حاوؿ ىابرماس أف يتجاوز ما وقع فيو العقؿ الحداثي مف أداتيو وتفنية شخصو  
مف قبمو رواد مدرسة فرانكفورت الجيؿ الأوؿ، معتبرا أف السبيؿ لنجاح مشروع الحداثة ىو 

اتي ليفتح المجاؿ أماـ صيرورة عقؿ جديد، يقوـ عمى الانفتاح عمى كؿ سمبيات العقؿ الأد
علبقات جديدة قائمة عمى الحوار وأخلبقيات المناقشة، وىذا مضموف العقؿ النقدي 
التواصمي، مف ىذا المنطمؽ يتضح أف ىابرماس، لا يقبؿ التنازؿ أماـ مشاكؿ الحداثة كيفما 

مواجية مصيره ببصيرة وأف لا كانت طبيعتيا وقوة تأثيرىا حيث نجده يدعوا الغرب إلى 
ينسحب أماـ التحديات التي تطرحيا الحداثة، بالبحث عف حموؿ عقلبنية لكؿ المشاكؿ التي 
أفرزتيا خاصة الاجتماعية والأخلبقية والثقافية منيا، إذا فإف بناء الحداثة في نظره يعتمد 

ليذا كاف نقده  ،(3)عمى ... مف جية واستكماؿ ما بقي غير مستكمؿ فييا مف جية أخرى
منفتحا وبعيدا عف التشاؤـ والعدمية الذي وقع فييا أسلبفو بمعنى أف نقده لمعقلبنية الأداتية لا 
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يعني التخمي عف العقلبنية وعف فمسفة الأنوار كمية وتبني اللبعقلبنية، لذلؾ حاوؿ سد كؿ 
وىذا بكشؼ المسكوت الثغرات التي وجدىا في الحداثة وعقلبنيتيا معيدا الثقة ليذا المشروع، 

عنو في العالـ المعاصر، باعتباره الوريث الشرعي لعصر الأنوار، ولذلؾ لـ يكتفي ىابرماس 
بطرح موقفو ىذا بؿ عوؿ عمى نقد كؿ المواقؼ ما بعد الحداثة التي وجد نفسو في مواجيتيا 

الغربي  دفاعا عف مشروع التنوير، ولذلؾ ينبغي معرفة موقؼ ىابرماس مف نقد ىؤلاء لمعقؿ
 ولمبدائؿ التي قدموىا حتى يتضح الموقؼ المميز أكثر.

 موقف هابرماس من نقاد الحداثة: -3
بالرغـ مف أف ىابرماس يتخذ مف النقد أداة أساسية في تفكيره ويصنؼ نفسو ضمف 

التخمي عف الحداثة  سيرورة التاريخ النقدي لمحداثة الفمسفية العربية، إلا أنو لا يقبؿ بالاطلبؽ
 واعتبارىا قضية حاضرة، ومف ثـ فيو لا يتساىؿ مع التيارات اللبعقلبنية المناىضة لمحداثة.

بحكـ اىتماـ ىابرماس بكؿ تراث النقد العربي، وبحكـ كونو يمثؿ لحظة نقدية غير 
سيا العقلبني، اعتيادية في الفكر الغربي فإنو يميز بيف النقد الأداتي لمحداثة والنقد الكمي لأسا

وليذا خصص ىابرماس كتابو القوؿ الفمسفي لمحداثة لتصفية الحساب مع كؿ النزاعات 
اللبعقلبنية في الفكر الفمسفي الحديث ولصياغة تصوره لمشروع الحداثة حاوؿ ىابرماس 
تصفية الحساب مع نيتشو مقرا بلب مشروعية النقد النيتشوي لمحداثة لأنو يتخذ شكؿ الرفض 

قطو في العدسية ليذا حسبو )ىابرماس( أف نضع المحظة النيتشاوية بيف قويسف الذي يس
فما قاـ بو نيتشو ىو بمثابة  (1)نقدا محايدا لـ تكفلأنيا لـ تحتفظ بمكاسب الحداثة فيي 

، وىذا ما يؤكده عدـ اعتراؼ ىابرماس بالنقد النيتشوي (2)تفجير لمغلبؼ العقلبني لمحداثة
صورة لميروب مف الحداثة، ومف منطمؽ نقد ىابرماس لنيتشو نجده حاوؿ لأنو لا يرى فيو إلا 

                                                 
  .ىابرماس يماىي بيف مصطمح الحداثة والعقلبنية بمعنى عقمنة الحداثة أو حداثة العقمنة 
(، مركز الإنتماء القومي، بيروت، ص 802 -800نور الديف الشابي5 نقنجيتشو لمحداثة، الفكر العربي المعاصر، ) ع  ( 1)
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تصفية الحساب كذلؾ مع التراث الييدغري معتبرا إياه امتدادا لانفتاحات النيتشوي، لأف 
اليدؼ الذي اجتيد نيتشو مف أجمو حسب ىابرماس، والمتمثؿ في النقد الشامؿ لمحداثة أراد 

وىابرماس يمتقياف حوؿ أف الزمف الحديث يفتقد إلى  ىيدغر بموغو، وبالرغـ أف ىيدغر
الأمانة بسبب الأيديولوجية بالنسبة الأولى، وسبب الانحطاط بالنسبة الثانية، إلا أف ىابرماس 
يختمؼ تماما مع ىيدغر في طعنو لمعقؿ، ورؤية لمجانب التقني الأدائي فقط في ىذا العقؿ، 

 ة إيديولوجية.وىذه الرؤية بالنسبة ليابرماس ىي اختزالي
ذا كاف ىناؾ نوع مف الاتقاء بيف ىابرماس وىيدغر في إدانة العقلبنية التقنية، إلا  وا 
أنيما يختمفاف في طريقة الإنفلبت مف قبضتيا، فييدغر يرى أف مقاومة التقنية لا تتـ إلا مف 
ة خلبؿ النشاط الفني في المغة الشعرية، وىذا ما جعمو حسب ىابرماس بقي أسيرا لفمسف

الوعي، في حيف يرى ىابرماس الخروج مف ىذه الأخيرة ىو الأخلبؽ التواصمية والمناقشات 
 العقمية البرىانية بغية تحرير الوعي الاجتماعي وتأسيسو تواصؿ إنساني.

وانطلبقا مف اىتماـ ىابرماس بكؿ المفكريف الذيف قاربوا مسألة الحداثة سواء مف 
سجاؿ فكري وفمسفي، مع مف اعتبرىـ أىـ الفلبسفة الألماف أو مف غيرىـ، فقد دخؿ في 

الفرنسييف الذيف يدرجوف ضمف دائرة الفروع اللبعقلبني، ولذلؾ يصفيـ باللبعقلبنية أو 
بالأحرى ضمف دائرة النقد الجذري، الذي يطعف في الحداثة، ويقوضيا باسـ الاختلبؼ الكمي 

وجورج بطاي وجاف فرانسوا ليوتار، ولذلؾ اىتـ بفمسفات كؿ مف ميشاؿ فوكو، وجاؾ دريدا، 
ىذا الأخير الذي تناوؿ فكر ىابرماس بالنقد والتحميؿ في كتابو "الشرط ما بعد حداثي" سنة 

، معتبرا 8432وىذا ما جعمو يرد عميو بمقاؿ عنوانو "الحداثة مشروع لـ يكتمؿ عاـ  8422
يتافيزيقية، إذف اىتماـ أف نظرية ىابرماس مجرد سرد لقضية تحر البشر، أو فمسفة تاريخ م

ىابرماس بفكر ىؤلاء كاف مف منطمؽ النظر في القوة الإجرائية لمفيوميـ لمنقد أو في درجة 
، لذلؾ يدرج ىابرماس (1)اختلبفيـ عف فمسفة الوعي والذات التي يريدوف الخروج مف إطارىا
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ي مختمؼ ىؤلاء ضمف التيار الوضوي حيث يقوؿ "نجد فكرة ما بعد الحداثة بقالب سياس
عند المنظريف الذيف لـ يرو تدخؿ انفصاـ بيف العقلبنية والحداثة، ىـ  -قالب فوضوي–تماما 

أيضا ينادوف بناىية الأنوار، ويجتازوف أفؽ تقاليد العقؿ الذي أعمنت الحداثة الأوروبية 
ف ، لذلؾ يرى ىابرماس أ(1)الانتماء إليو، غير أف ىذه الفوضوية تستيدؼ الحداثة بمجمميا"

مع الحرص عمى خر ما بعد الحداثة عبارة عف قوالب فارغة لمفاىيـ الوجود والاختلبؼ، والآ
 .الاحتفاظ بغموض أسسيا 

وكذلؾ مف النقاط التي شكمت جوىر الاختلبؼ بيف ىابرماس، وفلبسفة ما بعد الحداثة 
خيرة وخاصة دريدا، فكرة التمركز حوؿ السمطة وعلبقتيا بالمعرفة، حيث أصبحت ىذه الأ

أبرز الظواىر في الفكر الغربي ما بعد الحداثي، لاستخداـ السمطة لأغراض نفعية ليا صمة 
بديمومة السمطة وتوسيع ىيمنتيا عمى الأفراد، ليذا يرفض ىابرماس ىذه الفكرة معتبرا أف 
السمطة ليست بالضرورة قمعية، لأنا د تكوف متسامحة ومتساىمة )كأف السمطة عندىـ شر 

 مطمؽ(.
ف ىابرماس يختمؼ تماما مع كؿ فلبسفة ما بعد الحداثة حيث ينعتيـ كما سبؽ إذ

بالفوضوييف، لأنو يرى أف الاحتجاج عمى الحداثة والعقؿ مطمب مكوف لمحداثة نفسيا، لكف 
رفضيـ التاـ ليا ىو نفي لميوية والذات العربية، ولأف ىؤلاء رغـ نقدىـ وتشكيكيـ في 

الخروج مف أطرىا المرجعية، إلا أنيـ يعتبروف جزاءا منيا مقومات الحداثة ودعوتيـ إلى 
ونتاجا ليا، إذا كاف ىابرماس قد انتقد الجيؿ النتشوي الييدغري، والفرنسي إجمالا في نقدىـ 
لمحداثة، فإنو لـ ينسى ولـ يغض الطرؼ عف الانتقادات التي وجييا ليا سمفو مف الفلبسفة 

أدورنو، ورغـ انتماءه ليا عاب عمييا وقوعيا في النظرية النقدية وخاصة ىوركيا يمو و 
التشاؤـ المفرط، عندما شخص الحداثة مف جوانبيا السمبية، أي كونيا عقلبنية أداتية وىذا ما 
يصطمح عميو بالمزايدة عمى النقد في نقدىـ لمعقؿ، صحيح أف ىابرماس شارؾ أعضاء 
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سير عمى خطاىـ ونيج أسلبفو، لكنو الجيؿ الأوؿ في نقدىـ العقؿ الأداتي، وكاف بإمكانو ال
لـ يجد في ذلؾ عاملب مساعدا عمى بناء نظرية نقدية منيجيا، ولذلؾ رأى أنو وجب الخروج 
مف دائرة الجدؿ الذي لـ يبيف سوى جانب اليدـ، ولذلؾ تحوؿ إلى ناقد لمنظرية النقدية 

مشاكؿ المجتمع نفسيا، ولذلؾ عمؿ عمى إبراز دور الفمسفة في المجتمع وانخراطيا في 
ومحاولة تقديـ حموؿ عوض بقاءىا بعيدة عنو ولا صمة ليا بو وأف الأمر الذي عرج إليو في 

مؤكدا عمى العلبقة التي تربط بينو وبيف  (1)إحدى مقابلبتو، أنو لـ تكف ثمة نظرية نقدية،
وىذا ما  فلبسفة الجيؿ الأوؿ لمنظرية النقدية، موضحا تأثيره عمييـ في نقدىـ الجذري لمعقؿ

 جعمو يقسـ تاريخ المدرسة إلى مرحمتيف5
5 تمتد مف نشأة المدرسة حتى الحرب العالمية الثانية، فقد كاف المرحمة الأولى -1

 الاعتماد عمى المقولات الماركسية في ىذه المرحمة واضحا.
5 تبدأ مف نياية الحرب العالمية الثانية، وىذا يظير تخمي المدرسة المرحمة الثانية -2

عمى الفكر الماركي وميميا إلى التشاؤـ والعدمية النيتشوية، وموضحا المعالـ الثلبث التي 
 يبرز فييا تأثير نيتشو عمى فكر ىؤلاء5

 نقد الحداثة والتنوير. -8
 عقؿ تقني أداتي متسمط. نقد جذري لمعقؿ الذي آؿ إلى -0
 (2) التحوؿ نحو الفف باعتباره سبيلب لمخلبص مف مآسي العقؿ الحديث. -2

إذف يتبيف رفض ىابرماس الشديد لمنزعة التشاؤمية، التي تشكؾ في قدرة العقؿ، عمى 
تجاوز المطبات والعراقيؿ، لأنو وحسب قوؿ أحد الباحثيف "ميما استخدمنا العقؿ ليدـ أبنية 

لا نكوف المعيق ة والمتحجرة، إلا أف بقي عمينا أف نحفظ العقؿ نفسو فميس ىو أحد الأبنية، وا 
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قد أطحنا بالبناء ومف يبنيو، فلببد مف إقامة تقميد جديد يكشؼ الصانع ويتجاوز 
 .(1)مصنوعو"

وىذا احتفظ ىابرماس عمى النقد الجذري لمعقؿ الذي مارسو نيتشو وىيدغر، وفلبسفة 
ييف، الذي لـ يبتعد كثيرا عف فلبسفة النظرية النقدية لأف ىؤلاء رفضوا رفضا الاختلبؼ الفرنس

مطمقا الإنصات لإيجابيات العقؿ الحديث، بيروبيـ ولجوءىـ إلى تجارب باطنية وأخرى 
جمالية، لذلؾ أطمؽ عمييـ اسـ المحافظوف الجدد، وىذا ما جعمو يتبنى موقفا متميزا، منصفا 

قفا دفاعي نقدي حوؿ الحداثة والتنوير وىذا ما يؤكد أف يرد الاعتبار العقؿ الحداثي لتبنيو مو 
قاعدة عالمية، بطرحو البديؿ العقلبني لاستكماؿ مشروع التنوير كفكر بلب لمفكر الغربي، 

والمتمثؿ في نظرية العقؿ التواصمي التي تجعؿ مف العقؿ مفيوما اجتماعيا لو صمة 
 لمجرد الجوىري.بالأخلبؽ بعيد عف العقؿ في مفيومو ا
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 المبحث الثاني: موقف هابرماس من الأنساق الفمسفية المعاصرة:
ىابرماس والذي  لمعرفة أسس الإسياـ الفمسفي الذي طرحو الفيمسوؼ الألماني يورغف

مف خلبلو تجاوز مشروع النظرية النقدية الذي قدمو رواد الجيؿ الأوؿ، ىذا الإسياـ المتمثؿ 
في "نظرية الفعؿ التواصمي" بجزأيو يعود بالدرجة الأولى إلى مواقؼ ىابرماس النقدية حياؿ 

اوؿ الوقوؼ الأنساؽ الفمسفية، مثؿ فمسفة الوعي والفمسفة الوضعية والماركسية وىذا ما نح
 عنده في ىذا المبحث.

 نقد هابرماس لفمسفة الوعي: -8
لعؿ مف أىـ ما وقفت عنده النظرية النقدية، ووجيت لو سياـ النقد ىو ما يعرؼ بفمسفة 
الوعي أو "نظرية اليوية"، ىذه الأخيرة التي بدأت مع الكوجيتو الديكارتي، وأعطاىا ىيجؿ 

( عندما جعؿ منيا عنوانا لفمسفتو Husrelا ىوسرؿ )فيما بعد مشروعيتيا الفمسفية، ودعمي
فمسفة الوعي القائمة عمى اعتبار أف ىناؾ نوع مف التماثؿ بيف الذات والموضوع، أو تطابؽ 
بينيما حيث "تظير دعوى ىوية الذات والموضوع عمى أنيا الفرضية الضرورية لوجود 

الفكري، الذي استأثر بمكانة ميمة مف ىنا وقؼ النظرية النقدية ضد ىذا النسؽ  (1)الحقيقة"
في الفمسفة الغربية، وطرحت أحد أىدافيا النقدية تصفية، لأسس ىذا النوع مف التفكير 
باعتباره جوىر نزعة التمركز الذاتي، التي جعمت مف العقؿ أداة خاضعة لصيرورة التاريخ 

لنظرية النقدية لا وتحولاتو وليست لو قوة تعالي مطمقة مجردة، لأف الفمسفة عند أصحاب ا
تخضع لمفاىيـ النسقية، ولا تنصاع لممواجيات المرتبطة بمقولاتيا الأساسية، لذلؾ جاء 

 (2) رفضيـ المطمؽ لفمسفة الوعي التي أرستيا فمسفة ىيجؿ وجسدتيا الماركسية.
ومف ىذا المنطمؽ قدـ ىوركيايمر نقدا لاذعا لفمسفة ىيجؿ وبيف أنا المثالية الألمانية 

نط إلى ىيجؿ حاولت أف تتصور الحقيقة عمى أنيا وحدة لمذات والموضوع، باعتبار مف كا
أف اليوية ىي النظاـ الفمسفي الموحد لمعالـ، وىي البنية المنطقية لمميتافيزيقيا، فالنسبة 
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ليوركيا يمر فقد أكد عمى ضرورة تعدد اليويات وأف تأكيدا اليوية ليس فعؿ إيماني فقط، 
وؿ "نعرؼ وحدات مف طبيعة متنوعة جدا، ومف مختمؼ المجالات، إلا أف وفي ىذا الصدد يق

ىوية التفكير والكوف، ليست إلا عقيدة فمسفية وما تفرضو كذلؾ بأف كؿ لحظة مف لحظاتيا 
ىي وحدة التفكير والكوف والتاريخ والطبيعة، "والواقع أف سحب ىوركمميمر ليذه الفرضية 

لأف ىوركيايمر يدرؾ بأف مصير الميتافيزيقيا، مرتبط يسحب الثقة مف ىيكؿ نظاـ ىيجؿ، و 
بنظاـ ىيجؿ إلا أنو لا يعترؼ بالنظرة الوضعية المحضة لو. أما أدورنو ىثو يبدو أكثر 
جذرية لفي نقده لمبدأ اليوية، حيث أعمف الحرب عمى ىذا المبدأ في كتابو "الجدؿ السمبي" 

في حيف يعتبر أدورنو أف اللبحقيقة  بحيث يناقض ىيجؿ الذي يعبر أف الحقيقة ىي الكؿ
ىي الكؿ، ليضع مكاف مفيوـ الكمية مفيوـ الاستنظارية، والجزء بدؿ العاـ، واللبىوية بدؿ 

 اليوية.
وىذا ما جعؿ أدورنوا يرصد قبضة التقنية عمى الإنساف، وقوة تحكميا وامتصاصيا 

ر أدورنوا وحققو بقوة جدؿ ليوية الأفراد التي تعرضت لممسخ والتشويو، وىذا ما جسد في نظ
ىيجؿ عندما أدرج الخصوصية ضمف الكونية والمختمؼ في المتماثؿ، محاولا بذلؾ الجمع 
بيف المتناقضات )عدـ التناقض أساس جدؿ ىيجؿ( وىذا ما فسح المجاؿ لشتى أنواع التسمط 

وسيطرة  والييمنة، ويشرح أدورنو ذلؾ بقولو "إف العلبقة بيف سيطرة الإنساف عمى الطبيعة
الإنساف عمى الإنساف ترجع بشكؿ أساسي إلى علبقة المفيوـ أو التصور العمـ بالموجودات 
الجزئية، غير التصورية فعندما يغمؼ تصور عقمي عاـ الموضوع، ويييمف عميو ليتلبشى ما 

 .(1)يتسـ بو ىذا الموضوع مف تفرد عيني كي ينطوي تحت ذلؾ التصور العاـ"
لذلؾ يعتبر التفكير التصوري نوع مف الاعتصاب لمموضوع5 فالذات التي تفيـ ىي 

التي تمغي أو توقع الموضوع وتحويو في مفيوميا العاـ، وتستوعيو بصورة مثالية، لذلؾ لا 
لمموضوعات التي يضميا،  منصفايستطيع التفكير مف خلبؿ التصورات والمفاىيـ أف يكوف 
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نظرية اليوية أو التماثؿ لدى ىيجؿ التي تتخذ مف تطابؽ  ضويلذلؾ كاف ىدفو الأساسي تق
الذات والموضوع ركيزة أساسية ليا مقترحا بذلؾ "الاستقلبؿ النسبي أو اللبتماثؿ بينيما، 

الخاص، لذلؾ ىناؾ مناطؽ لا معقولة في الموضوع بالنسبة لمذات  لاتناىييا فالذات تمتمؾ 
بدلا مف التراتب التماثمي، وذلؾ مف خلبؿ ما يصطمح وىذا ما يقدمو أدورنو منطقا لمتفكيؾ 

عميو جدؿ وجدؿ السمب فخرج مف رحـ فمسفة اليوية، إلا أنو يحاوؿ تجاوزىا عف طريؽ 
السمب، لأف الذات الإنسانية وفقو ليست في حالة تطابؽ مع الموضوع، بؿ تخالؼ لخروجو 

ىي الواقع دائما. عف الواقعي، وبالتالي تصبح موضوعات الوعي ليست بالضرورة  
ولذلؾ يعتبر ىدؼ تفكير الجدؿ السمبي ىو الإبقاء عمى اختلبؼ الآخر الحفاظ عميو، 
نما تتولاه ذات إنسانية تحررت مف  وىو ىدؼ لا لحقيقة حسب أدورنو الوعي الفردي وحده، وا 
الاعتراب، عف الأشياء والناس، ووصمت إلى التصالح مع نفسيا، فإف تـ ىنا ذلؾ لـ تعد 

حاجة لاحتواء الآخر المختمؼ عنيا لأنيا تجد سعادتيا وحريتيا في احتراـ اختلبفو عنيا ب
ويتضح اليدؼ مف الجدؿ السمبي مف ناحيتيف5 الأولى تتعمؽ بالتسميـ بأولوية الموضوع حيث 
يبرز أدورنوا ذلؾ بأف الذات تحتاج دائما إلى الموضوع كوسيط حتى تصبح ذاتا، ومف ثـ لا 

لآخر المطمؽ بالنسبة ليا حتى لو اعترفت الذات باختلبؼ الموضوع عنيا، يكوف أبدا ا
رغامو عمى الدخوؿ في مفاىيميا،  لتخمت عف طموحيا الفاسد في امتلبؾ الكؿ واحتوائو وا 
ىذا اليدؼ الذي يعمؿ عمى تغيير الأسس والمقومات التي يقوـ عمييا النسؽ الفمسفي 

لناحية الثانية فتتعمؽ برفض التفكير النسقي، الذي )المثالي، العقمي، الوضعي(، أما مف ا
يدعي الكمية والشموؿ الذي يسحب الذات ويحدد أدوارىا في المجتمع، لذلؾ يتخذ أدورنو مف 
نما دورة الكشؼ  الجدؿ السمبي الحقيقي ىذا لعدـ جمعو بيف المتناقضات في فكرة واحدة وا 

 عنيا.
عمى الأشياء الطبيعية، لأف علبقة الذات  إذف أدورنو يسند كؿ إدعاء لمذات بالسيطرة

نما علبقة العاـ بالخاص، لذلؾ لـ يسعى  بالموضوع عنده ليست علبقة الأقوى بالأضعؼ وا 
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في نقده الجذري لفمسفة الوعي في احتقار الموضوع والتقميؿ مف شأنو ولـ يخضعو ولـ يجرده 
نما حاوؿ فيمو، بلب إعطائو مكانو ضمف النظاـ   الفمسفي النسقي.مف قيمتو، وا 

لكف إذا انتقمنا إلى ماركيوز لمبحث عف موقفو مف إشكالية فمسفة اليوية، سنجده أقؿ 
ظيورا، ويتضح ذلؾ مف خلبؿ الإشكالية الفمسفية الأصمية التي تعرض ليا في أطروحتو 

 .8420"أنطولوجيا ىيجؿ النظرية التاريخية" عاـ 
فيي تحمؿ عمى مسممة ىيجؿ اليوية بالعكس يتركز الجزء الأوؿ، في إطار تأويؿ 
منطؽ ىيجؿ وفقا لإشكالية الوجودية، لدرجة أنو يمكف أف يرى فييا منطقية شاممة، لكف أف 
ماركيور في كتابو "العقؿ والثورة" تغيرت ليجتو حوؿ إشكالية اليوية، بعد أف أصبح رائدا مف 

دية، وتأثر بأطروحاتيا ومبادئيا الفمسفية ولكف مع ذلؾ نجد أف ماركيوز رواد النظرية النق
حاوؿ تفسير فمسفة ىيجؿ مف خلبؿ فكرة السمب أو النفي بدؿ مفيوـ اليوية، ولذلؾ لـ يشعر 
ماركيوز بالحاجة إلى نقد مسألة اليوية عند ىيجؿ، حيث لـ يرى فييا سمة جوىرية عمى 

 (1) ي الجدؿ الييجمي.النحو الذي تجسده فكرة النفي ف
إذف حاولنا التطرؽ لمواقؼ الرعيؿ الأوؿ لمدرسة فرانكفورت، مف فمسفة الوعي، وىذا 
بغية تميزىا عف موقؼ ىارماس، الذي ستعرض لو وفؽ البديؿ الذي يطرحو والعقلبنية 
التواصمية التي تمغي كؿ تمركز ذاتي حوؿ العقؿ لذلؾ عندما يتعمؽ الأمر بيابرماس، فإنو 

نطمؽ مف اعتبار أنو ينبغي تجنب الحقيقة في )كوجيطو(، أو وعي ذاتي مجرد عمى أنو ي
مصدر الحقيقة، لأف مف المبادئ الأساسية لفمسفة ىابرماس النقدية ىو النقد اللبذع لكؿ 
فمسفة تقوـ عمى الوعي، وتقوـ عمى ثنائية الذات والموضوع، وتفضي إلى نوع مف الفردانية، 

اتو محدودة خاصة بمعطيات التجربة، حيث أف كؿ دوغمائية في ىذا الاتجاه فالعقؿ برأيو قدر 
ففي نقد فمسفة الوعي ليركز ىابرماس عمى قضية الحرية  (2) غير مبرر عقميا ولا تجريبيا.

الإنسانية، معتبرا أف كمتا الفمسفتيف الميبرالية والماركسية تمتمكاف أفقا موحدا في ىذه المسألة 
                                                 

 .144بوؿ لوراف اسوف5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .22حس مصدؽ5 مرجع سابؽ، ص  ( 2)



 العقلانية التواصمية وبناء الحداثة                               الفصل الثاني: 
 

 
44 

 

فة الوعي، فالأولى نزعتيا فردية تؤكد عمى حرية الاختيار لدى الفرد لا يستقؿ عف فمس
وتجعؿ منو قيمتيا العمياف بينما الثانية نزعتيا جماعية تقوـ عمى الطبقة وتيدؼ إلى إمكانية 

 إنجاز ما تختاره الجماعة، وخاصة الجماعات المحرومة مف الحريات وحقوؽ الإنساف.
ولذلؾ يطرح ىابرماس سؤالا مركزيا وىو ما الفائدة مف الحصوؿ عمى حؽ الاختيار، إذ 

مف ناحية ومف ناحية أخرى ما جدوى  لـ تتوفر لدينا الوسائؿ، التي تمكننا مف تحقيقو؟ ىذا
أف تتوفر الوسائؿ مف دوف الحصوؿ عمى حقي في الاختيار، أو أف يفرض عمى اختيارىا؟
يرى ىابرماس أف خطأ الأنظمة الاشتراكية، يكمف في تضييؽ الخناؽ عمى الحريات وحقوؽ 

، وىذا (1)فراد حجةالاختيار الفردي، متخذيف مف أسبقية الجماعة عمى الفرد والمساواة بيف الأ
ما جعمو يؤكد أنو في مجتمع التنافس الاقتصادي الميبرالي يلبحظ ىابرماس أف حرية 
الأغمبية ضيقة في ظؿ أقمية تحظى بالثروة، وىذا في نره لا يسميو حرية ما دامت محصورة 

، وعمى الرغـ أف الحرية كانت حاضرة في ....بالأقوياء، ويطمؽ عمييا الحرية دوف ؾ
 المستوييف إلا أنيما يقدماف حرية حقيقية.

لذلؾ كاف المشروع اليابرماسي بمثابة دعوة لمخروج مف سمطة المركزية الذاتية، والتقوقع عمى 
والعمؿ عمى احتضاف الآخر، وبالتالي الرقي بالأنا الغربية عف طريؽ نبذ الأنانية  (2)الذات

ر الإنساني عمى جميع الأصعدة والعنصرية، والملبحظ حسب ىابرماس أف تاريخ الفك
والمستويات لـ يخرج عف إطار الذات كموجو لممعرفة والخمؽ والإبداع. وفي إطار الحديث 
عف مشروعو الفمسفي لمحداثة، وتأسيس عقلبنية تواصمية اتخذ الإرث الألماني بصفة عامة 

 قاعدة لو وخاصة الفكر الييجمي.
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 نقد هابرماس لمفمسفة الوضعية: -2
النقد الذي وجو رواد الجيؿ الأوؿ لمدرسة فرانكفورت لموضعية ىو نقد غير كاؼ وذلؾ إف 

راجع لجعميـ لمفيوـ مكونات الوضعية ومف ىنا اعتبرت إسياماتيـ في نقد الوضعية إسياـ 
 (1) ضعيؼ.

ومف ىنا جاء ىابرماس ليقدـ نقد لموضعية وىدفو كذلؾ ىو بناء نظرية جديدة في المعرفة، 
وانتقد مف خلبليا نقد كؿ مف ماركيوز وأدورنوا وىو ركيايمر ذلؾ لأنيـ لـ يميزوا بيف 

ـ( وبيف الوضعية المنطقية وعقلبنية بوبر النقدية، لذلؾ 84وضعية القرف التاسع عشر )
نقد الوضعية والتحري عف خمفياتيا وآلياتيا وذلؾ يرجع إلى كوف العمـ سعى ىابرماس إلى 

 يتأثر بمختمؼ الأيديولوجيات مما يجعمو ينحرؼ عف مساره الحقيقي.
ويرى ىابرماس أف العممواية أصبحت وسيمة لتعطيؿ العمـ ىذا إف لـ نقؿ أف العمموية أدى 

يز بيف العمـ والمعرفة ومف ىنا أصبح لقتؿ كؿ معرفة عممية وىذا يرجع إلى الوضعية التي تم
 ىدؼ الحداثة وضع قواعد لمعمـ بتحويمو إلى قوة منتجة.

وأيضا ينتقد ىابرماس الوضعية كونيا أىممت العموـ الاجتماعية واىتمت فقط بالمنيج 
 (2) التجريبي واعتبره نوعا مف التبشير بأيديولوجية معينة.

طور العمـ عبر مراحؿ ثلبث، حيث اعتبره أدخؿ وانتقد ىابرما أوغستف كونت في تصنيفو ت
مفيوما معياريا يعبر عف أيديولوجية خمفية تيدؼ إلى استبداؿ نظرية المعرفة بنظرية العمـ، 
وىذا ما استوحاه مف كوندرسيو وساف سيموف، وكذلؾ تضيؼ أوغست كونت لمعموـ يعتبره 

 (3) ىابرماس مجرد إعادة صياغة لمنظرية التجريبية والعقمية.
وننتقؿ إلى نقطة أخرى وىي اىتماـ ىابرماس بعلبقة الوضعية بالميتافيزيقيا، وقد اعتبرتيا 
أفكار خالية مف المعنى وذلؾ لعدـ ارتباطيا بالواقع الحسي التجريبي، ولكف عاب ىابرماس 

                                                 
 .12-12توـ برتومور، مرجع سابؽ، ص ص  ( 1)
 .22يورغف ىابرماس5 العموـ والتقنية كأيديولوجية، مصدر سابؽ، ص  ( 2)
 .30ىابرماس5 المعرفة والمصمحة، مصدر سابؽ، ص  يورغف ( 3)
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ما  عمييا أنيا رغـ نقدىا الميتافيزيقيا فقد استخدمت أفكار ميتافيزيقية لمتعبير عف نفسيا وىذا
جعميا في موقؼ التناقض، وانتقد ىابرماس "أرنست ماخ" واعتبره وضع قواعد لا ميتافيزيقية 
فقط ليبيف أف ىدؼ المعرفة العممية ىو البحث عف العلبقات التي تربط الظواىر بعضيا 
ببعض كونيا تفسر ىذه الظواىر، ومف ىنا لمواجية الوضعية حسب ىابرماس ىي مواجية 

لذات عف الموضوع، ولقد تناوؿ ىابرماس الوضعية ونقدىا مف مختمؼ لكؿ معرفة تفصؿ ا
جوانبيا خاصة علبقتيا بالمصمحة، ورأيو كؿ معرفة تسيرىا مصمحة وصنؼ أنواع المصالح 

 إلى ثلبث أنواع ىي5 المصمحة التقنية أو الأداتية، والمصمحة العممية، المصمحة التحررية.
عمـ درائعي، وثانييا تأويؿ تاريخي وثالثيا نقدي وىنا يظير تقسيـ جديد لمعموـ أوليا 

 (1) اجتماعي.
ىكذا نصؿ إلى أف ىابرماس سعى لإنقاذ نظرية المعرفة، مف زحؼ المد العمموي الوضعي 
باعتبار أف نظرية المعرفة تكتسب عنده أىمية قصوى، لأنيا مف يؤسس لتعدد العموـ منيجا 

فة لتحتؿ موقفا كتفكير نقدي. يمكف أف تتطور وعقلبنيتيا، وىي التي أفسحت المجاؿ لمفمس
معيا المجالات الأخرى، ثـ يعتبر استبعاد الاستيمولوجيا، أو نظرية المعرفة واستبداليا بفمسفة 
العموـ يعني عند ىابرماس إلغاء العموـ ذات الطابؽ أو التوجو النقدي بما في ذلؾ الفمسفة 

ا قامت كؿ العموـ عمى أسس منيج العمـ التي تتعمؽ بتحرر الإنساف مف القير، حيث إذ
 الطبيعي ستفقد خصوصيتيا.

 
 
 
 
 

                                                 
، 8بوؿ ريكور5 محاضرات في الايديولوجيا واليوثوبيا، تحرير وتقديـ جورج تايمور، دار الكتاب الجديد المتحد )ليبيا(، ط ( 1)

 .284، ص 0220
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 نقد هابرماس لمفمسفة الماركسية: -2
صحيح أف النظرية النقدي قد اكتسبت ىويتيا الفكرية أساسا مف مقولات الفكر الماركسي، 

ليذا لكف التطورات التي قدميا الجيؿ الثاني متمثؿ في يورغف ىابرماس أعطت تفاصيؿ أكثر 
الفكر، وخاصة أنو الممثؿ الوحيد لمنظرية النقدية والذي خصص في العديد مف الفصوؿ في 
مؤلفاتو حوؿ ما قدمو ماركس، حيث وفي بدايتو كعالـ اجتماع أعمف أف ماركس مصدر 

 الإلياـ والإبداع بالنسبة لو.
قي ونظريات ولذلؾ قد استقى مف ماركس العديد مف النظريات والأفكار، حوؿ الصراع الطب

التصور الاجتماعي والنقد الإيديولوجي خاصة، إلا أنو لا يعني انطوائو التاـ تحت 
الماركسية، وخاصة أف حدد النقاط التي تفصمو عنيا، وىذا ما يؤكده المراجعة النقدية التي 
قاـ بيا ىابرماس لمماركسية ولذلؾ يقوؿ5 "يتعمؽ الأمر بمحاولات عدة مف أجؿ صياغة 

ظري، اعتبره بمثابة إعادة بناء لممادية التاريخية فقد تعني لفظة إصلبح الرجوع إلى برنامج ن
حالة بدائية ثـ تزييفيا، في حيف أني لا أولي اىتماما ذات طبيعة دوغمائية لا تاريخية 

( وقد يعني لفظة نيضة تجديد تقميد نسبي Inglis( و"انجمز" )Marx .k"لماركس" )
عادة تكوينيا وفؽ والماركسية ليست بحاجة  ليا فإعادة البناء ىنا تعني تفكيؾ النظرية وا 

معايير جديدة مف أجؿ بموغ اليدؼ، خاصة وأف ىذه النظرية لـ تستنفد طاقتيا التحفيزية 
 .(1)بعد"

لذلؾ يؤكد ىابرماس أف التفسير المادي لمتاريخ تفسير محدود، لذلؾ حاوؿ أثناء وضع أسس 
سية التي انحرفت عف مبتغاىا وىذا بإعطائيا الأولوية لعلبقات نظرية التواصمية نقد المارك

الإنتاج وقوى الإنتاج كمفاىيـ اقتصادية تحصر كؿ فعالية إنسانية ضمف العمؿ أو الفعؿ 
الأداتي، وبذلؾ أصبحت قيمة الإنساف عنده متمثمة في العمؿ، لأف الإنساف حسبو لا يمكف 

إلا إذا امتمؾ وسائؿ للئنتاج، والمقصود بيا الشروط  أف يعيش إلا إذا أنتج ولا يمكف أف ينتج

                                                 
 .08، ص 0220، 8يوغف ىابرماس5 نقد ماركس، تر5 محمد ميلبد، دار الحوار لمنشر والتوزيع، سورية، ط ( 1)
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وىذا ما يؤكد إلغاء كؿ الجوانب الأخلبقية والدينية والقانونية مف شخصية  (1) المادية لمعمؿ.
الفرد لأنيا تنحصر في بعد أساسي وىو البعد المادي ويقوؿ ىابرماس "لقد أكد ماركس في 

ح لييجؿ، بأنو يقؼ إلى جانب الاقتصاد الوطني نقد الفصؿ الأخير مف فينومينولوجيا الرو 
وىذا لأنو  ..،الحديث، حيث أدرؾ العمؿ بوصفو الجوىر، جوىر الإنساف الذي تأكدت حياتو.

معنى ىذا أف ماركس يركز عمى الجانب العممي  (2)يدرؾ الإنساف الفعمي نتيجة لعممو"
لقوؿ أف النقد الذي يعتبر نقد )المادي( باعتباره ىو الجوىر بالنسبة لمبشر، ولذلؾ يمكف ا

منيجي لمماركسية عند ىابرماس، ىو اعتبار الجزء المبدع مف فكر ماركس أصبح مدفونا 
 تحت ترسانة النزعة الأداتية أو الوضعية.

لذلؾ يرى ىابرماس أف مف الضروري استبداؿ "القوى المنتجة وعلبقات الإنتاج" بمقولة العمؿ 
مية والتقنية، حيث أف ىذه الأخيرة تسعى إلى تحويؿ كؿ عمؿ آلي "والتفاعؿ" أي المعرفة التأم

أو تاماتيكي، في حيف المعرفة التأممية تيدؼ إلى تشكيؿ وعي الفرد، إذف العمؿ حسب 
ىابرماس يعتبر قتؿ لمحياة الإنسانية عكس ماركس الذي يعتبره شرط استقلبؿ الوجود 

لمادة مقسما الوعي الاجتماعي إلى شكميف الإنساني، وأنو يرفض تماما أسبقية الفكر عمى ا
إلخ. مف خلبليا أعمنتا إفلبس مشروع الحداثة الغربية وقوعيا  ...الوعي الإيديولوجي والوعي

في العدمية واللبعقلبنية )خاصة صراع ىابرماس مع مشاؿ فوكو باتيامو باللبعقلبنية( 
 بعدما آلت إلى عقلبنية تقنية مييمنة ومسيطرة.

لقوؿ أف موقؼ ىابرماس موقؼ متميز جدا ومتجدد، لأنو لـ يرفض ىذه ىكذا يمكف ا
نما اتخذ مف النقد والدفاع عف مشروع الحداثة شغمو الشاغؿ،  العقلبنية التقنية رفضا مطمقا، وا 

 ىذا ما نمى لديو ىما فمسفيا تمحضت عف نظرية فمسفية معاصرة.
جدد عمى حد تعبيره حاولنا معرفة موقفو بعد تناولنا لموقؼ مف نقاد الحداثة، أو المحافظيف ال

النقدي مف كؿ الأنساؽ الفمسفية مثؿ فمسفة الوعي والوضعية الماركسية، وىذا بغية فيـ 

                                                 
 .242عبد الله ابراىيـ5 مرجع سابؽ، ص  ( 1)
 .22يورغف ىابرماس5 العمـ والتقنية كإيديولوجيا، مصدر سابؽ، ص  ( 2)
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البديؿ الذي سيطرحو عمى الساحة الفمسفية، والمتمثمة في نظرية الفعؿ التواصمي أو العقلبنية 
روع لـ يكتمؿ بعد "ىذه العقلبنية التي التواصمية كإعادة بناء لمشروع الحداثة، الذي يعتبره مش

 سنتناوؿ أسسيا ومقوماتيا في الفصؿ الثالث.
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 تمهيد
يتمخص البديؿ الذي جاء بو ىابرماس فيما يصطمح عميو بالعقلبنية التواصمية، ىي المنطؽ 
في بناء مشروع التنوير الغربي باعتباره "مشروع لـ يكتمؿ بعد"، خاصة في زمف تعالت فيو 
الأصوات بانييار الحداثة الغربية مف قبؿ تيار ما بعد الحداثة، ىؤلاء الذيف وجد ىابرماس 

ا ليـ ومدافعا عف إرث التنوير، ومؤكدا عمى العقلبنية وقيمتيا ومسيرتيا أنيا أنو مواجي
واعتبارىا سيرورة لتطور العقؿ، وسط بحر اللبعقلبنية المسيطرة ذات الطابع السمطوي، لذلؾ 
يرى ىابرماس أف العقلبنية التواصمية ليست بديؿ فقط بؿ ىي أي بمثابة سد منيع وحاجر 

 والإنصيار في بوتقة اللبعقؿ ما بعد الحداثي. يحمي العقؿ مف الزواؿ
ولكف بالرغـ مف انتمائو لتيار النظرية النقدية )مدرسة فرانكفورت( إلا أنو يرى أنيـ لـ ينجحوا 
في تطوير مفيوـ العقؿ التواصمي، وىذا حسب ما يراه سبو تجذر واشتير رواد دور العقؿ 

ىذا يعود سببو عمى الشكوؾ والمخاوؼ الأدائي في فكرىـ )أدوزنو وىوركيايمر خاصة. و 
. )جرائـ (1)التي سيطرت عمييـ بسبب الفضائح " التي ارتكبت في الحرب العالمية الثانية

النازية ضد الييود، ومع العمـ أف رواد المدرسة مف أصؿ ييودي، وىذا ما أدى إلى ىجرتيـ 
 اه العقلبنية التواصمية.إلى الولايات المتحدة(، ولذلؾ وصفيـ ىابرماس بعدـ الحساسية تج

 وىذا ماجعؿ ىابرماس يعمؿ مف أجؿ تطوير مفيوـ العقؿ يكوف أكثر كفاءة وقوة وحداثة
ويكوف مرتبط بالحداثة إرتباط وثيؽ، ويستفيد مف كؿ معطيات العقؿ النقدي، وىو العقؿ 

ؽ الطبيعة التواصمي الذي تتجاوز العقؿ الأداتي، وىذا الأخير يمارس إستراتيجية إختزالية بح
والإنساف، أي عبر نماذج إختزالية بسيطة تنظر إلى الإنساف عمى أنو جزء مف أجزاء 

، وبالتالي تصبح الطبيعة والإنساف عبارة عف مادة إستعمالية يمكف توظيفيا (2)الطبيعة البادية
لأي عرض كاف، واليدؼ الأساسي مف الوجود كما يراه ىذا العقؿ وىو الحفاظ عمى بقاء 

                                                 
.223عمر مييؿ، إشكالية التواصؿ في الفمسفة العربية المعاصرة، مرجع سابؽ، ص   (1)  
.224عبد الله إبراىيـ، المركزية الغربية، مرجع سابؽ، ص   (2)  
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وىيمنتيا، إذف فيذه النزعة الإختزالية التي تـ نذكرىا جعمت العقؿ الأدائي عاجزا كؿ  الذات
 العجز أماـ كؿ التطورات.

ومف ىنا تمكنا أف نتعرؼ عمى خصائص العقؿ الأدائي في قوؿ الأمر الواقع والتكيؼ معو 
مع والإغتراب ومع الأحداث القائمة، والقوؿ بالنظرية الجزئية للؤشياء وأيضا تقبؿ ظروؼ الق

كؿ محاولات الإبداع عند  السمطة وعلبقات القوة قوانيف  والتقسيط، وىذا ما يؤدي إلى تثبيت 
مف أجؿ تجاوز المألوؼ ومقابؿ ىذا الإختزاؿ التي ترفضو ىيمنة العقؿ الأدائي، يطرح 

 ىابرماس بديمو ألا وىو العقؿ التواصمي الذي يعتبر الإنساف كياف مستقؿ ومبدع.
أف نفيـ العقلبنية التواصمية وأسسيا، لابد أف نقؼ عند العقلبنية كما تصورىا ىابرماس وقيؿ 

وينظر إلييا لتأسيس ما يصطمح عميو بالعقلبنية التواصمية، وليذا نتساءؿ كيؼ ينظر 
 ىابرماس لمعقلبنية التي تنبثؽ منيا العقلبنية التواصمية.
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 المبحث الأول: العقلانية من المنظور الهابرماسي
ينطمؽ ىابرماس في عرضو تصوره حوؿ العقلبنية، مف إعتبار أف العقؿ كونو الموضوع  

الأساسي لمفمسفة، وىو الوسيمة المشتركة في أكثر الانساؽ الفمسفية، بغية التفكير في جميع 
سية لمفمسفة الكلبسيكية، وأىـ مقومات لظواىر وتفسيرىا  وباعتبار العقؿ أحد المحاور الأسا

الحداثة الغربية، ولذلؾ إتجو ىابرماس لتأسيس فمسفة تواصمية أو عقلبنية تواصمية، تتحرؾ 
ويرى  بشتى نواحيو،داخؿ مختمؼ أشكاؿ الحياة، وىذا بغية وضع قواعد أساسية في الفكر 

نية تلبحمية، حتى يكوف فييا أف ىذه النظرية منبثقة مف الواقع المعاش، وىو يريد بناء عقلب
العقؿ مصدر كؿ القرارات وىذا ما جسده في كتابو نظرية الفعؿ التواصمي الصادر عاـ 

بجرأيو والملبحظ أف نظرية الفعؿ التواصمي عنده إنطمقت مف نقد العقؿ الأدائي، عند  8438
عمـ والتقنية كؿ الأنساؽ الفمسفية، وىذا ما اتضح في مؤلفيو " المعرفة والمصمحة" و" ال

التكنولوجيا" وىو يعتبر العقؿ التواصمي دربا لمخروج مف فمسفة الذات وتجاوز العقؿ المتمركز 
 حوؿ ذاتو.

ويتضح مفيوـ العقؿ عنده أنو لـ يعد جوىرا موضوعيا، بؿ صار معمولا لأف ىابرماس يرى 
نتقؿ الإىتماـ أنو يجب البحث فييا ىو عقلبني، عوض البحث في مفيوـ العقؿ ذاتو وليذا ي

، فالعقلبنية كما يعبر عنيا ىابرماس في كتابو (1)إلى العقلبنية بدؿ التركيز في العقؿ المجرد
تشكؿ  نظرية الفعؿ التواصمي بقولو" إف العقلبنية سواء في مستوى الآراء وفي مستوى الأفعاؿ

مف  مرجعيتو الوجوديةمبحثا تقميديا لمفمسفة، بؿ يمكننا القوؿ أف التفكير الفمسفي يستمد 
الصيرورة التأممية لمعقؿ المندمج في عممية المعرفة في العممة وفي الفعؿ أيضا، حتى لا 
يصير ىذا العقؿ المبحث الرئيسي والمحوري لمفمسفة". ولذلؾ يؤكد ىابرماس عمى أف 
ح العقلبنية التواصمية تقاس بالقدر التي يحرزىا الأشخاص المشاركوف في تفاعؿ ما، ويتض

أف ىابرماس يسعيا لتأسيس عقلبنية لا تيدؼ لاحتكار المعرفة، بؿ تعمؿ مف أجؿ معرفة 

                                                 
.218عمر مييؿ، مرجع سابؽ، ص   (1)  
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طريؽ إكتساب المعرفة وكيفية استخداميا مف طرؼ الذوات القادرة عمى الكلبـ والعمؿ، وبيذا 
اتضح أف العقلبنية عنده مسألة إجرائية وتكمف ىذه الأخيرة في قدرتيا الفعالة عمى التأسيس 

عند ىابرماس ليس نفسو الذي تناولو  " نيتشو" و" ىيدغر" و" دريدا" لأنو لا يزاؿ يسير والنقد 
فمسفة الذات، لكف ىابرماس أسس عقؿ تواصمي يتجاوز الذات ليكوف نسيجا مف الذوات 

 المتواصمة.
ويمكف القوؿ أف ىدؼ ىابرماس مف دراسة عمـ الإجتماع، ىو جعؿ العقلبنية 

نقدية لممجتمع عمى أسس عقلبنية، وىذا حسب نظره يجب أف التواصمية تأسس لنظرية 
ذا لـ تعد الفمسفة تيتـ بالمعرفة  يتحقؽ إلا بإعادة النظر في دور الفمسفة في المجتمع، وا 
الشاممة لمعالـ والطبيعة والإنساف والتاريخ، وىذا يعود إلى الوعي التأممي الذي لازـ ىذا 

 نظرية لصور العالـ.التقدـ، وأيضا فقداف قيمة البدائؿ ال
وىذا ما يؤكد أف ىابرماس يحاوؿ البحث في المرجعية الأساسية لعمـ الإجتماع خاصة وىي 
العقؿ )عمـ الإجتماع أكثر ارتباطا بالعقؿ(، وىذا ما يفسر التوجو السوسيولوجي الذي يتضح 
أكثر في كتابو نظرية الفعؿ التواصمي بيذه تشخيص الأحواؿ المرضية التي أصابت 

 المجتمعات الحديثة إثر التقدـ العممي التقني المفرط.
وناقش ىذه العقلبنية الأداتية لفعؿ ما بالتخطيط الفعاؿ لتطبيؽ الوسائؿ في سبيؿ الوصوؿ 
إلى أىداؼ معينة، وتقاس عقلبنية إختيار الفعؿ، بالتقدير الصحيح لمغايات والأىداؼ، في 

تقاس العقلبنية المعيارية لفعؿ القدرة عمى ضوء قيـ محددة ووسائؿ ممكنة وظروؼ معينة و 
التوحيد والتنظيـ المنيجي، والنفاذ إلى مستويات القيمة والمبادئ التي يخضع ليا إختيار 
الأفعاؿ حيث أطمؽ فيبر عمى ىذه الأفعاؿ التي تحصف شروط عقلبنية الوسائؿ واختيار إسـ 

قؽ الشروط المعيارية العقمية إسـ العقلبنية الغائية، كما أطمؽ عمى تمؾ الأفعاؿ التي تح
، حيث أف ىذيف الجانباف يمكف أف يختمفا عف بعضيما البعض وىكذا قسـ (1)عقمية القيـ
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فيبر النشاط العقمي إلى ثلبث مجالات الواقعية الموضوعية أو العمـ الوضعي ومجاؿ 
ث فصؿ بيف ىذه المشروعية الأخلبقية ومجاؿ القيـ والدلالات الرمزية أو العمـ الجمالي، حي

 المجالات الثلبث.
لكف ىابرماس وبعد التحميؿ الذي قاـ بو، حاوؿ إعادة النظر في ىذه المجالات مف أجؿ 
 -وضع نظرية عقلبنية لممجتمع تقوـ عمى عقمنة العالـ المعيشي، ودمج ىذه المجالات العمـ

وع مف الفف )التي حضاىا فيبر عف بعضيا البعض(، لكف نتعاوف لخمؽ ن -الأخلبؽ
الإستقرار يجعؿ النجاح في أحدىما يرتبط بالنجاح في المستوييف الآخريف، وىنا يوضح 
ىابرماس مف العقؿ الغربي المتمركز حوؿ ذاتو، ىذا العقؿ الغائي، الحسابي، التقنيف الأداتي 

 الذي لا يعبر اىتماما للؤبعاد الأخلبقية والجمالية.
الغائي، يجعؿ القادر يختار مجموعة مف الوسائؿ لمعقلبنية التواصمية حيث يقوؿ" الفعؿ 

، وىكذا يقوـ ىابرماس بتحميؿ (1)والأدوات التي تحقؽ ليف النجاح قصد تحقيؽ غاية معينة
نما  البنية الإجتماعية لمعقؿ وذلؾ بإعادة النظر في كؿ جوانبو وأبعاده ليست حفظ المعرفية وا 

ة، وليذا قسـ النشاط الذي يقوـ بو العقؿ إلى أبعاده الأخلبقية، العممية الجمالية، التعبيري
 نشاط عقمي معرفي أداتي ونشاط عقمي تواصمي.نوعاف5 

إذف مشكمة الحداثة حسب تشخيص ىابرماس لـ تكف في العقمنة كما حددىا فيبر ولكف 
قصور تطور العقلبنية التواصمية ىو السبب، لكف ىذا في نظر ىابرماس ليكوف مبررا كافيا 
لمتخمي عف مشروع التنوير العربي ولذلؾ أكد عمى ضرورة تطور المجتمعات الحديثة 

لأداتي لمعقؿ، ووصفو في إطار أشمؿ وواسع، وىذا بإقحاـ وتواصميا باستكماؿ المفيوـ ا
البعد التواصمي في مفيوـ العقلبنية، ىذا البعد الذي يحقؽ التفاعؿ بيف الناس، عبر التواصؿ 
المغوي اليادؼ إلى التفاىـ المتبادؿ بيف الذوات، وىكذا يتـ الوصوؿ حسب "ىابرماس" إلى 

                                                 

)1(  أبو النور حمدي، أبو النور حسف، يورغف ىابرماس، الأخلبؽ والتواصؿ، إشراؼ احمد عبد الحميـ عطية، دار التنوير، 
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ؿ الظواىر المرضية في المجتمع الغربي وعمى رأسيا عقلبنية تواصمية نقدية تقوـ بمعالجة ك
 والإغتراب. التشيءظاىرة 

وبيذا  يقدـ ىابرماس العقلبنية التواصمية كبديؿ لمعقلبنية الأداتية، والعقؿ التواصمي كبديؿ 
 لمعقؿ الأداتي لكف ما يعني ىابرماس بالتواصمية والفعؿ التواصمي؟.

 التواصل والفعل التواصمي-1
لا أشؾ في أف التواصؿ ىو المفيوـ الأكثر مركزية في فمسفة ىابرماس واصل : الت8-1

لياـ  وبالتحديد في المرحمة الثانية مف تطور الفكري، ولا عمى ذلؾ مف مف كتابو الضخـ وا 
نظرية الفعؿ التواصمي وكتابو الآخر الأخلبؽ والتواصؿ، بالإضافة إلى كتب أخرى، حتى 

ف لـ يبرز ىذا المصطمح عمى واجية عناوينيا فإنيا تحتؿ مكانة بيف طياتيا وليا فإف  وا 
ضبط وتحديد ىذا المفيوـ يبدواف ضروريا لا حؿ وصؼ وتشريح البناء الفمسفي ليابرماس، 

.  مثمما يريد ىذا الأخير تشريح البناء الإجتماعي عف طريؽ ذلؾ المفيوـ
و مفيوـ الإتصاؿ ومف وتتضمف مفيوـ آخر يتقارب معو، وى والتواصؿ في المغة الفرنسية

ىنا يتضح أف مفيوـ التواصؿ ىو موضع أشكالو حتى في دلالتو المغوية وىذا أمر طبيعي 
وخاصة في المرحمة المعاصرة، إذ أف معظـ الفمسفات أصبحت تعتمد المصطمح كمفتاح 
لمولوج في نظرياتيا الفمسفية، وتعتمد أكثر عمى لعبة المصطمحات والمفاىيـ وىذا يتضح 

 مع البنوية والتفكيكية والوجودية. أكثر
إلا أف ىذا المصطمح المفيوـ يشكؿ لدى الكثير منيا إف لـ نقؿ كميا تقريبا إشكالا محوريا، 
وىذا يدؿ عمى أنو ليست ىناؾ مادة جاىزة معطاة تقدـ لمصطمح التواصؿ دلالتو ومعناه 

نظرية التواصمية، في الواقع  بالشكؿ الذي يقربنا مف الدلالة التي يشتغؿ عمييا "ىابرماس" في
أف ممكف الأشكمة واضح في ىذا المفيوـ وىذا مف حيث النظر إليو لغويا ومعرفيا فمثلب لو 
انطمقا مف مفيوـ عاـ لمتواصؿ نجده أنو " نقؿ عادي للؤخبار بواسطة ميكانيزمات معينة" 
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وبالشكؿ العميؽ الذي . لكف ىذا المعنى لا يعبر  عف المعنى الحقيقي لمفيوـ التواصؿ (1)
 يبدو حتى ولو ظاىريا في أعماؿ ىابرماس.

تصالي،  يبدوا مما سبؽ أف ىناؾ إشكالا مفيوميا ولغويا بيف مصطمحي تواصمي وتواصؿ وا 
لكف الذي يبدوا واضحا وجمي ىو أف مفيوـ التواصؿ أشمؿ ويشمؿ مفيوـ الإتصاؿ، لكف 

ليس بالميكانيزمات الآلية للئتصاؿ كما ىو الأمر ىنا يتعمؽ بإرادة المشاركة ) الذوات(، و 
الحاؿ في مجاؿ الإعلبـ، لأف ىابرماس لـ يشير مباشرة إلى التواصمية ضؼ كتابة نظرية 
الفعؿ التواصمي، لكف عرضو لمختمؼ المفاىيـ والأدوات ومناقشتيا، يجعميا توحي ولو 

 بمساىمة تدريجية إلى لب التواصمية لب المشروع اليابرماسي.
 الذي يقصده ىابرماس بالفعؿ التواصمي؟فما 
 الفعل التواصمي-2

وىذا  ينطمؽ ىابرماس في مفيومو الجديد لمعقلبنية، مف تحميؿ البنية الإجتماعية لمعقؿ
ىذه النظرية في كتابو  ما تمخض عنو نظريتو في الفعؿ التواصمي، حيث بدأت بوادر

المعرفة والمصمحة، الذي صنؼ فيو كما سبؽ الذكر المعرفة العممية إلى ثلبث أنواع مرتبطة 
إرتباطا وثيقا بالمصالح البشرية، وأوؿ ىذه الأنواع ىي المعرفة التجريبية التحميمية المتمثؿ في 

ة، ىذه المعرفة تنمو مف العموـ الوضعية والمصمحة المرتبطة بيذا النوع ىي المصمحة التقني
خلبؿ العمؿ وىي السائدة في المجتمعات الحديثة، والعقؿ المرتبط بيا والمجسد ليا ىو العقؿ 
الأداتي، لكف "ىابرماس" رغـ عدـ رفضو ليذا النوع مف المعرفة واعترافاتو بأىميتيا الشديدة، 

بيئتو والتكيؼ معيا، ىذا  لتمكيف الإنساف مف تحويؿ  إلا أنو يؤكد أف العمؿ وحده ليس كافيا
الآف قاعدة النشاط الإنساني لا يمكف أف نحصرىا فقط في خانة العمؿ وغائبتو، بؿ كذلؾ في 
القدرة عمى استعماؿ المغة  والرموز والعلبمات، وىذا بغية تحقيؽ التواصؿ بيف البشر، وىذا 

لتأويمية، وىي المعرفة ما يؤدي إلى ظيور المصمحة العممية المتمثمة في العموـ التاريخية ا
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التي تتجو إلى تحميؿ النصوص وتأويميا مف أجؿ توسيع مجاؿ الفيـ بيف الذوات القادرة عمى 
الحوار وتحسيف عممية التواصؿ، فالتفاعؿ في نظر ىابرماس بيف الذوات أمر ضروري يتـ 

سموؾ بواسطة مجموعة مف الرموز والقواعد الإخبارية التي تحدد ما يتوقعو طرؼ ما مف 
الطرؼ الآخر، حيث تستمد ىذه الرموز ومعانييا ودلالتيا مف المغة الجارية خزاف الشعوب 

ىنا يتضح أف مصدر العقلبنية التواصمية ىيجمي  (1)أو روح الشعب كما يقوؿ ىيجؿ
 .(2))التواصؿ والتفاعؿ( حينيا حدد ىيجؿ الذات كمف يجد تعريفا نفسو في الآخر

النشاط )العمؿ والتفاعؿ( يكوف الفعؿ العقلبني موجيا  عمى أساس ىذيف النوعيف مف
إجتماعي. ووفقا ليذه التصنيفات  ذو انطباع نحو النجاح والنجاعة، أي نحو الفيـ الأصيؿ(

وذلؾ التمييز يعرض "ىابرماس" أربع نتائج إنتقادىا مف نظريات العموـ الإجتماعية ألا وىي 
ومفيوـ الفعؿ الدرامي والفعؿ التواصمي وىو  النموذج الغائي لمفعؿ ومفيوـ نموذج الفعؿ

فني قائـ عمى التواضع ومدفوع   الفعؿ العقلبني الوحيد الذي يرمي إلى فيـ حقيقي وغيرتنا
بالفيـ التعاوني بيف الذوات، وىنا يتحدث "ىابرماس" عف الفعؿ التواصمي بقولو" إنما نتحدث 

النشاط الخاص بالفاعميف المشتركيف  عف الأفعاؿ )النشاط( التواصمية عندما نجد أف خطط
في عممية التواصؿ غير متنافسة مع حسابات النجاح " الأنوية" المتحورة حوؿ الآنا، ففي 
مجاؿ الفعؿ التواصمي لا يتجو المشاركوف في البداية لنظر في نجاحيـ الخاص، لكف 

 مشتركة".يتابعوف أىدافيـ الفردية، وذلؾ بالإستثناء إلى تعريفات تتعمؽ بحالات 
يتضح إذف أف المغة تمعب دورا أساسيا في نظرية الفعؿ التواصمي باعتبارىا حمقة الوصؿ بيف 

 الذوات.
 نجمت وىكذا يكوف ىدؼ الفعؿ التواصمي ىو وضع سياؽ لمحياة الإجتماعية التي

، ومف ثمة تصبح العقلبنية (3)عف مفارقات الحداثة في إطار تصور عقمي أو مفيومي
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ما ينظر ليا "ىابرماس" ىي الوسيط الواعد بإعادة الوحدة المفقودة لمعقؿ، لأف كؿ التواصمية ك
تفسيرات العقؿ المعرفية، الأخلبقية، القياسية، لا تستغني عف التواصؿ اليومي مف أجؿ أف 

 شريعتيا نومنتفاعؿ لموصوؿ إلى فيـ العالـ المعيش الذي تستمد 
يعمؿ  متزف حركة جسدية وآلية، ولكنو سموؾ  إذف الفعؿ التواصمي كما يجسده "ىابرماس"

عمى تجاوز ذاتو مادامت لو دلالتو الرمزية، التي تعبر وتدؿ عمى علبقة تفاعمية بيف 
شخصيف عمى الأقؿ داخؿ المجتمع في إطار التفاىـ والتوافؽ المغوي، وليا يرفض 

شمولية والإتساع أكثر "ىابرماس" رفضا مطمقا، اللبتفاىـ في العالـ المعيش ليعطيو نوع مف ال
بعدا عف كؿ تحجـ ثقافوي، مؤكدا أف وجود تراث حضاري يتخمؿ ىذا العالـ، وىذا تكوف 
العقلبنية التواصمية عقلبنية حوار وتفاىـ وتقرب مف الآخر، عكس العقلبنية الاداتية التي لا 

 مما تقربو الآخر أكثره تنفر لجوانب الإنسانية في الذات إذاتقدر ا

 المغة في عممية التواصلدور -2
لقد حطت المغة باىتماـ متزايد مف طرؼ الفلبسفة المعاىديف، وىذا ليس فقط عند فلبسفة 
التحميؿ الانجميزي سواء في إكسفورد أوكمبردج، بؿ امتد أيضا إلى تيارات فمسفية مختمفة 

وجود( وغادامير )التأولية( أمثاؿ ىايدغر )المغة بيت ال اليرمينوطيقياخاصة لدى الوجودية، و 
 الفرنسي بوؿ ركيور.

ىؤلاء الذيف دخؿ معيـ ىابرماس في نقاشات ومجالات فكرية حوؿ العديد مف القضايا، 
وليذا يمكف القوؿ أف لمغة دورا رئيسيا في الفمسفة بصفة عامة وليا دور حاسـ لاسيما في 

ى الفيـ نفسو بوجو الفمسفة المعاصرة باعتبارىا الشرط الأساسي لكؿ شيء يمكف أف يوجو إل
 عاـ، وىذا ما يؤكد الفيـ الأنطولوجي لمغة، فالوجود المتفيـ والوحيد ىو المغة.

ولذلؾ إتجو "ىابرماس" في تأسيس نظريتو المعروفة بنظرية الفعؿ التواصمي إلى المغة 
باعتبارىا الحمقة المفقودة في الفمسفات السابقة، وخاصة الفمسفة الحديثة وبالأخرى مشروع 

لتنوير الغربي. وىذا التوجو المغوي عند "ىابرماس" كاف مف أجؿ تأسيس منطؽ جديد لمعموـ ا
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الإجتماعية، يستند إلى منجزات فمسفة المغة، ولذلؾ فإف الفعؿ التواصمي يساىـ مساىمة 
 فعالة في بناء العالـ المعيش.

إذف "ىابرماس" ىدفو الوحيد ىو تأسيس عقلبنية تواصمية جديدة، لغتيا الحوار والتفاىـ 
والمناقشة، والإنصيار داخؿ فيـ موحد بتجميع عكس العقلبنية الغائية السائدة قبؿ ذلؾ التي 
ىدفيا ىو الماؿ والسيطرة، ولذلؾ سعى لتقديـ عقلبنية المغايرة المعرفة بالإنفتاح والتوسع 

الإنغلبؽ الأداتي، ولأجؿ ىذا بالتحديد قدـ ىابرماس نظريتو التواصمية تيدؼ إلى إقامة مقابؿ 
حوار مفيد لمفرد في كؿ مجالات الحياة، ومف خلبؿ معايير ومقاييس دقيقة وشاممة تحرر 
الذوات التي تتفاعؿ فيما بينيا مف القيود وكؿ أشكاؿ الييمنة وتعتمد بالدرجة الأولى عممية 

ى المغة التي يراىا "ىابرماس" المنطمؽ والأساس الذي بما يحدث التفاىـ أو التواصؿ عم
يحدث التنافر، ويمكف القوؿ أف المغة تمعب دور الوساطة بيف الفكر والواقع، لتصبح الكممة 
مثميا مثؿ الفكرة والشيء وليا الدور الفعاؿ في تشكيؿ بنية العالـ، إذ لا يمكف إكتشاؼ 

ف عبارات، عبارات يتمـ تساءليا مف خلبؿ الفعؿ التواصمي، كذلؾ ومعرفة ىذا العالـ دو 
غياب جميع الأنشطة الإستراتيجية في غياب الأفعاؿ الكلبمية والمغوية، مؤكدا عمى كؿ 
نشاط عقمي معرفي أداتي لو أىمية شديدة مف حيث القدرة عمى استعماؿ المغة والرموز 

 والعلبمات مف أجؿ تحقيؽ التواصؿ بيف البشر.
فبدلا مف أف تكوف نظريتو النقدية نظرية لممعرفة، كانت نظرتو في المغة ودليؿ "ىابرماس" 
في ذلؾ ىو أف قدرتنا عمى التواصؿ ذات بنية، وقواعد أساسية، لا توجد ألا في المغة التي 
تتعمميا وتتحدث بيا كؿ الذوات، فالمغة اليومية التي يمجأ ليا "ىابرماس" مف أجؿ تعميؽ 

غة ولأبعادىا التواصمية، ىي المغة العادية التي تقضي حسب رؤيتو إلى خمؽ علبقات فيمو لم
حوارية بيف الذوات بالتعبير عف الفرد والخاص، وبالإبتعاد عمى مقولات عامة باستخداـ بنية 

 ىذه المغة التي تقوـ بتطويع التجربة التواصمية اليومية وتقيـ تفاىـ بيف الذات والآخر.
ي ييتـ لو "ىابرماس" في المغة ىو خصائصيا التداولية، لأنيا تشكؿ نسقا مف إف الآخر الذ

القواعد التي تساعد عمى توليد تعابير وكؿ تعبير مصاغ بشكؿ صحيح يعتبر عنصر مف 
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عناصر ىذه المغة ومف ثمة تصبح ىذه الذوات القادرة عمى استعماؿ ىذه التعبيرات مشاركة 
 (1)التعبير والفيـ والحوار.في عممية التواصؿ لأف بمقدورىا 

إف الفعؿ التواصمي الذي يبينو العقؿ ليس سواء المغة ىذه الأخيرة التي ترمي لتحقيؽ غاية 
مثمى تتمثؿ في التفاىـ المبني عمى أساس عقلبني باعتباره سموكا أو فعالا يجب أف يتخمص 

أو غير مباشرة، مف كؿ أشكاؿ الضغط والقمع السمطوييف، سواء كاف ذلؾ بطريقة مباشرة 
وباعتبار السموؾ مشترؾ بيف الذوات )الجماعة(، مع العمـ أف بداية التواصؿ كنظرية عممية 

( في نظريتو عف التفاعؿ الرمزي حيث دافع عف فكرة ىربرت ميدبدأت مع الأمريكي جورج )
لأنا أف التواصؿ ىو المبدأ المؤسس لممجتمع باعتباره بمثابة تدخؿ الآخر في تكويف وبناء ا

 أو اليوية أي أنيا تدخؿ الآخر في تكويف الأنا واليوية.
وىذا ما تحاوره "ىابرماس" في نظريتو التواصمية بإعطائيا بعدا إجتماعيا فيو تنفتح الذوات 

. عمى ىذا (2)عمى بعضيا  البعض مؤكدا عمى دور المغة باعتبارىا شكؿ ومحتوى المجتمع
تمثؿ فمسفة المغة ولذلؾ يقدـ ىابرماس تعريفا لمنطؽ يمكف القوؿ أف نظرية الفعؿ التواصمي 

الخطاب بقولو5" إف منطؽ الخطاب ىو منطؽ براغماتي يبحث في الميزات الصورية 
 .(3)لمسياقات الإستدلالية"

كما اف نظرية الفعؿ التواصمي ىذا تعتبر بالبنية ليابرماس منطقا جديدا لمعموـ الإجتماعية 
بعبارة أوضح وأدؽ إلى المنعطؼ المغوي كما يصطمح عميو أو  يستند إلى منجزات المغة أو

التعطؼ المساني،ولذلؾ إتخذ مف فمسفة المغة أىـ الروافد الفمسفية في بناء مشروعو، نظرية 
الفعؿ التواصمي وليذا  بدأ ىابرماس في تأسيس نظرية الحقيقة إنطلبقا مف نقد المدرسة 

إلى تجاوز الميتافيزيقا ولذلؾ أطمؽ ىابرماس عمى  التحميمية، ىذه الأخيرة التي سعت جاىدة

                                                 
.823عطيات أبو السعود، الحصاد الفمسفي لمقرف العشريف، مرجع سابؽ، ص   (1)  
اعة والنشر محمد بومنجاؿ، الفمسفة السياسية لمحداثة وما بعد الحداثة )شرط فيـ صراعات الألفية الثالثة(، التنوير لمطب  (2)

..11، ص 0282والتوزيع، بيروت، د ط،   
.43المرجع نفسو، ص   (3)  



 من الذات الى التذاوت أسس العقلانية التواصمية الثالث:        الفصل
 

 
62 

 

ىذا الإتجاه مصطمح النقمة المغوية في تعرؼ نظريتو بالنقمة البراغماتية وىي نظرية التواصؿ 
 أو عبر ذاتيتو.

إذف الحقيقة كما يفيميا ىابرماس ىي قوؿ لا واقع، إستدلاؿ لا تجربة، بمعنى أف التواصؿ 
 عندما يدخؿ المشاركوف بصورة تمقائية مع بعضيـ البعضفي المغة يمكف أف يحدث فقط 

حوؿ شيء مف الأشياء في ىذيف المستوييف، وليذا اتجو "ىابرماس" إلى الإىتماـ بالمغة في 
بعدىا التداولي بمعنى أنو ييتـ بيا وىي منغمسة في تيار الإنتاج والإبداع وىو ما يقصد بو 

فإف نجاح الفعؿ التواصمي مرتبط بنجاح الفعؿ  تحقيؽ التفاىـ والتوافؽ بيف الذوات ولذلؾ
 المغوي )المغة( أي عبر انتقاليا مف المستوى الصوري إلى المستوى التداولي.

وليذا يؤكد ىابرماس عمى ضرورة العمؿ بمسممة المغة التحميمية التي تؤكد عمى عدـ فوقعة 
لو الشيير " ماذا نعني المغة في البياف وربطيا فقط بالتعبير والوصؼ ولذلؾ يشير في مقا

بالتداولية الكونية ؟ مجيبا عمى أف الحديث عمى المغة يكوف أسير المستوى الشكي بقدـ ما 
ىو إمتداد وتطور عمى المستوى الفعمي، وليذا يقترح وجوب تجاوز المفاىيـ الصوتية، 

الأفعاؿ التركيبية أو الدلالية، بؿ يجب أف ننتقؿ إلى مستوى رابع جديد، يعني بتداولية 
 والخطاب أي الإنتقاؿ مف دراستو الكفاية المغوية إلى دراسة الكفاية التواصمية.

ومف ىنا يتضح أف النشاط الذىني المغوي، ييتـ بالمغة في إطار ما تحققو مف تواصؿ 
والتفاعؿ بيف الذوات الفعالة، وبذلؾ غابت كما يرى " ما نفريد فرانؾ " إشكالية الذات 

شكالية التمقي والفيـ عف أنصار ما بعد الحداثة وىذا ما يرفضو "ىابرماس" المتكممة وأيضا إ
محاولا صياغة نظرية تواصمية لغوية جماعية بيف الذوات نطبؽ شروطيا عمى كافة الأصعدة 
أو المستويات )معرفية سياسية، إجتماعية، ثقافية(، لأف الفعؿ ليس بالضرورة دائما تواصمي 

 ذا أو قسـ الفعؿ إلى نوعيف5فقد اتجو ىابرماس" إلى ى
تبع مف أجؿ الوصوؿ إلى غايات محددة في ا5 وىو ذلؾ السموؾ الذي الفعل الإستراتيجي-8

نما تيدؼ فقط إلى ما تمميو المصالح البيف ذواتيتصوراتنا سمفا ولا تتعمؽ إطلبقا بالتفاىـ  ، وا 
 وتوافؽ وتواصؿ بينيـ.الخاصة الضيفة والمنفعية، دوف اكتراث بالآخريف وباي تفاىـ 
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وىو عكس الفعؿ الإستراتيجي ويتحقؽ وفؽ شروط ومعايير لغوية مف الفعل التواصمي:  -2
 أجؿ التأسيس لمجتمع تواصمي مبني عمى التفاىـ، لكف ماذا يقصد ىابرماس بالتفاىـ؟

رر إنو ذلؾ الإنفاؽ، الحاصؿ بيف المشاركيف في عممية التواصؿ، وىذا ما يحيؿ إلى إتفاؽ مب
عقميا بيف الذوات، التي ليا القدرة عمى الكلبـ والفعؿ لموصوؿ إلى الإجماع، ولتحقيؽ ىذا 
اليدؼ بالنسبة ليابرماس يكوف لمفيـ ثلبث مستويات ينبغي عمى كؿ مشارؾ في التفاعؿ 
والعمؿ وفقيا مف أجؿ تحقيؽ الفيـ بمعنى أف الفيـ أو التفاىـ لف يتحقؽ إلا بتوفر الشروط 

 ىي5الثلبث و 
 5 أف يفيـ المستمع التعبير فيما جيدا مدركا بذلؾ دلالتو.أولا
5 أف يكوف لديو موقؼ مف ىذا التعبير، سواء كاف إيجابيا أو سمبيا، أي أف تكوف لو ثانيا

 حرية الإختيار في الرفض أو القبوؿ لـ تقترحو أفعاؿ الكلبـ.
ؿ الكلبـ وبذلؾ تصبح التواصمية 5 حيف يقوـ المستمع بإنجاز الفعؿ بشكؿ يتوافؽ مع فعثالثا

 (1)ىي المساعدة عمى تحقيؽ أعمى صيغ التفاىـ والتفاعؿ.
ليذا حاوؿ أف يوسع ىابرماس نطاؽ تكويف المعرفة عف بياجيو، خاصة عند تقييـ 
العالـ إلى عوالـ عديدة، وىذا مف أجؿ الربط تكوف المعرفة وتقويـ الفعؿ التواصمي فيقوؿ " 

ي بشكؿ عاـ إلغاء مركزية الفيـ المركزي الذاتي لمعالـ"ز معتبرا أف ىذه يعني التطور المعرف
 العوالـ تحوي مراكز لمفيـ والتفاىـ بيف العقوؿ والجماعات وىي5

عالـ موضوعي، ذلؾ أف نظرية المعرفة  -2عالـ إجتماعي  -0عالـ ذاتي،  -8 
تنطمؽ مف تصور أف العموـ الطبيعية والعموـ الإنسانية تطور  عنده ىي نظرية إجتماعية

 لمصمحة الإنساف.
إذف إف العقؿ التواصمي عند ىابرماس عقؿ لا يمتثؿ لمعقوؿ التي تدعي تقديـ حموؿ فورية 
لإشكالية مركبة في البيئة الإجتماعية والثقافية والسياسية، ذلؾ لأف العقؿ التواصمي يسبؽ 

                                                 
.842محمد نورالديف لفاية، الحداثة والتواصؿ في الفمسفة النقدية المعاصرة، ىابرماس نموذج، مرجع سابؽ، ص   (1)  
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كما قمنا عمى الإتفاؽ، ولترشيد الفضاء العمومي وتضافر الحياة  عمى فعؿ خلبؽ يقوـ
النظرية والحياة العممية عبر توافؽ سياسي، ضمف مؤسسات ديمقراطية إذ يقوؿ5" إف 
التواصؿ بيف أولئؾ الذيف يمنحوف الميمات العممية وىـ مخولوف سياسيا، وبيف العمماء 

ىو الذي يميز المنطقة الجدية لترجمة المؤىميف إختصاصيا، في معاىد البحوث الكبرى 
الأسئمة العممية إلى مسائؿ مطروحة عمميا، وكذلؾ لمترجمة التي تعود لمعمومات عممية في 

 (1)إجابات عمى أسئمة عممية".
إذف بالنسبة ليابرماس النشاط الإنساني ىو عبارة عف .... مقوليف العمؿ والتفاعؿ، ىذه 

يا "ىابرماس" البراغماتيقيا الشاممة أو التداولية العامة المغة التواصمية التي يصطمح عمي
(Universel pagmatique). 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
.082مطمع صفدي، مرجع سابؽ، ص   (1)  
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 المبحث الثاني: شروط التواصل وعقمنة العالم المعيش
الذي اتخذه  مف خلبؿ ما سبؽ يمكف القوؿ أف فمسفة التواصؿ عند "ىابرماس" تعتبر البراديغ

كحؿ الأزمة العقلبنية الغربية، ومف ثمة حمقة تمايز واختلبؼ، مف أسلبفو، أي رواد 
المدرسة، ولذلؾ اقترنت التواصمية في الفكر الفمسفي المعاصرية، فحيثما ذكرىا برماس 

 (1)ذكرت.
ليس ولذلؾ عندما يتحدث عمى التواصؿ بيف الأفراد في المجتمع يؤكد عمى النشاط التواصمي 

نما منظـ وفؽ معايير لأنو حوار ومناقشة تدور بيف ذوات فاعمة مختمفة  نشاط عشوائيا وا 
تحكميا عدة شروط يحددىا عطيات أبو السعود في كتابو " الحصاد الفمسفي لمقرف العشريف 

 وىي5
النشاط التواصمي يتـ مف خلبؿ علبقة تتفاعؿ بي فرد أو أكثر، أي أنو يتـ بيف الذوات -8

ة داخؿ سياؽ العالـ المعيش، ولذلؾ فمف حؽ أي شخص لو القدرة عمى الكلبـ أو الفاعم
 يشارؾ في النشاط التواصمي.

تتـ مف عممية التواصؿ مف  خلبؿ المغة التي بواسطتيا تنظيـ العلبقات بيف المشاركيف -0
في التفاعؿ بينيـ وبيف العالـ الخارجي، وبيف الذوات الأخرى فالمغة إذف ىي الوسيط 

 الأساسي في النشاط التواصمي.
التجربة التواصمية ىدفيا الأوؿ والأخير ىو الوصوؿ إلى إتفاؽ بيف الذوات المشاركة في  -2

 التفاعؿ.
أف يتاح لكؿ فرد مشارؾ في التواصؿ الفرصة في الدفاع عف رأيو، دوف سيطرة سمطة  -2

 .(2)ما، وبعيدا عف كؿ تسمط باستثناء تسمط العقؿ
حرر الفعؿ التواصمي مف كؿ أشكاؿ الضغط وسيطرة وىيمنة كؿ طرؼ عمى يجب أف يت -0

 الآخر بممارسة القير الخارجي.
                                                 

.024المرجع نفسو، ص   (1)  
.222أبو السعود، الحصاد الفمسفي لمقرف العشريف، مرجع سابؽ، ص  عطياب (2)  
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أخلبقية المناقشة تتطمب أف يختار المشارؾ في عممية التواصؿ تعبيرا معقولا ودقيقا لكي  -1
يتمكف المتحاوروف مف فيـ بعضيـ البعض وىذا ما توفر بنية توصيؿ المعنى الصحيح بيف 

 .(1)فراد المشاركة في النقاشالأ
وبذلؾ يكوف ىابرماس فتحدد شروط التواصؿ والمطالب الأساسية لفيـ الأقواؿ والتعبيرات 

، لذلؾ يؤكد أننا إذا أردنا أف (2)لضماف سلبمة، لأنيا المصدر الأساسي الذي يحقؽ التفاىـ
ف أف يتحقؽ فيو نفيـ الفعؿ التواصمي عمينا أف نفترض المغة بوصفيا الوسيط الذي يمك

التفاىـ، إذف ىابرماس يرى ضرورة تأسيس تداولية عامة كونية الإنيازات معايير شاممة 
 وعامة.

مؤكدا أف المغة التي ينبغي الإعتماد عمييا لتحقيؽ غايتو المثمى في المغة العادية  التي 
نساؽ تيدؼ إلى تأسيس العالـ المعيش عمى أسس عقلبنية بتحويؿ المجتمع مف عالـ الأ

المغمقة إلى العالـ المعيش عف طريؽ التفاىـ الفعمي بيف الذوات، وليذا فإف ىابرماس وفي 
تأسيسو لمعقلبنية التواصمية المؤسسة عمى المغة يؤكد عمى ضرورة الأخذ بنقطتيف أساسيتيف 

 ىما التداوليات الصورية وأخلبقيات الحوار والمناقشة.
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
.202المرجع نفسو، ص   (1)  
.820المرجع نفسو، ص   (2)  
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 التداولية الصورية:-1

يرى ىابرماس أف اليدؼ الأساسي والحقيقي مف التواصؿ بيف الذوات، ىو الوصوؿ إلى 
تحقيؽ نوع مف التفاىـ والتوافؽ بيف الذوات، وىذا لف يتحقؽ ) التواصؿ الناجح( إلا بالإعتماد 

معايير وشروط وصؿ إلييا ىابرماس عف طريؽ التفاعؿ النقدي مع النظريات  عمى مجموعة
تية وفي المعقولية والحقيقة والثقة والصدؽ، وىذا لف يأتي مف خلبؿ التداولية المغوية البراغما

 المرتبطة بمعايير وىي5
 الصدؽ5 بمعنى أف عبارات المتكمـ صادقة وغير مزيفة.-
  في حديثو فلب يفيـ وثرثارا ...المصداقية5 يجب عمى المتكمـ أف لا يكوف مقلب -

 بؿ محكـ التعبير عف نواياه ومقاصده. 
الصلبحية المعيارية5 يجب اف يكوف استخداـ العبارات والكممات متطابقا، وىذا لا يخرج  -

 عف السياؽ المتعارؼ عميو في لغة المجتمع الذي ينتمي إليو.
المعقولية )وفي المستوى الرابع(5 وىي أف يخضع كؿ شيء لضوابط عقلبنية تفرز نجاة  -

 التواصؿ.
ليابرماس تحقؽ إلى ما يصطمح عميو الحالة المثالية في إف ىذه الشرط الأربعة بالنسبة 

الكلبـ حيث لا يعترض فييا التواصؿ تدخلبت أو عقبات داخمية تمس تنظيمو وىذا ما يؤدي 
إلى إقامة علبقات تداولية بيف المتحاوريف لتستمد إلى التماثؿ والمبادلة، مع حؽ المشاركة 

ي تواصؿ عقلبني ولذلؾ حاوؿ ىابرماس أف في النقاش والسحاؿ، وىي الشروط الضرورية لأ
 يوفؽ بيف التداولية والصورية مف أجؿ الوصوؿ إلى مفيوـ التداولية الكمية.

وفي ىذا يقوؿ "ىابرماس" " الجممة المصاغة جيدا مف الناحية النحوية ىي التي تستجيب 
لمتفاىـ لشروط المعقولية، وعمى كؿ ذلؾ تريد المشاركة في التواصؿ أف تكوف مستعدة 

بالتعبير عف إدعاءات الحقيقة والصدؽ والدقة مفترضا بشكؿ متبادؿ أف ىذه الإدعاءات 
محترمة ومف ثمة يصبح الجمؿ موضع تحميؿ لساني بينما تصبح أفعاؿ الكلبـ موضوع 

 تحميؿ تداولي.



 من الذات الى التذاوت أسس العقلانية التواصمية الثالث:        الفصل
 

 
72 

 

 المناقشةأخلاقيات -2

ؽ باعتبارىا مكوف إف إحدى نقاط القوة في تواصمية ىابرماس، تتجمى في الروضة عف الأخلب
أساسي لمعقمنة والتواصؿ، وتخص شروط التداولية والمنطؽ النظري بألفاظ البرىنة مف أجؿ 
الوصوؿ إلى عممية ما بيف ذاتية التي تقر صلبحية الأحكاـ المعروضة إستمرار التفاعؿ 

في نظره  الإيجابي بينيما وليذا يقدـ ىابرماس نقد النظرية الأخلبقية الكانطية التي لا غدوا
وحبات صرية مف طرؼ مونولوج أحادي الذات عارفة تناجي  إلى أف تكوف مجرد نوايا و

 .(1)العالـ المتعالي

ولذلؾ سعى ىابرماس إلى نقؿ الأخلبؽ مف عالميا الفردي المنعزؿ إلى عالـ إجتماعي وىو 
ر التي العالـ المعيش، مؤكدا عمى ضرورة تأسيس الأخلبؽ التواصمية في المجتمع المعاص

تتطور عف طريؽ الحوار الحر والنقاش العقلبني القائـ عمى الحجة والبرىاف بيف الذوات، 
وىذا مف أجؿ الوصوؿ إلى نظاـ الاخلبؽ الكمية، وىذا ما يكشؼ إنحياز ىابرماس لمحداثة 

 (2)ودفاعو عنيا باعتبارىا تستند إلى نظاـ أخلبقي كمي.

يجب أف نشير إلى أف عمـ الإجتماع الألماني ينقسـ إلى مدرستيف وىما مدرسة ىابرماس 
( التي انفصمت Nuhman Niklasوىاف )نالأقرب إلى الروح الكانطية ومدرسة نيكولاس 
مف معرفة ما بعد الحداثة الفرنسية، اطارحيا  نيائيا عف المثالية الألمانية حيث اقتربت في 

لمنقد الشديد مف أف نظرية ىابرماس ورغـ أىميتيا الشديدة إلا أنيا تعرفت ولذلؾ يمكف القوؿ 
 طرؼ نوىماف.

فالتواصؿ يعنى عمى  عناصر ثلبث وىي الإخبار والمعمومة والفيـ إذ يتفؽ لوىماف بيف 
 المعمومة والإخبار، فالمعمومة ىي معالجة إختيارية للئختلبفات وىي ليست إرسالا لأف الآنا 

 
 

                                                 
، ص 0228، 8جاكيف روس، الفكر الأخلبقي المعاصر، تر5 عادؿ العوؼ، عويدات لمنشر والتوزيع، بيروت، ط  (1)

812.  
.002المرجع نفسو، ص   (2)  
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المعمومة والآخر لا يتوصؿ ليا، إنيا نتاج  لمعممية التواصمية لكف الإخبار عناصر لا تممؾ 
 .(1)في عممية التواصؿ بيف لوىماف إلا أنو ليس أىميا مع الإطلبؽ

لكف ىابرماس يؤكد عمى أف مبدأ أخلبقيات المناقشة لا يمكف أف يكوف ساري المفعوؿ، إلا 
ش، وىذا مف خلبؿ تأكيده عمى تكوف وجية النظر بربطو بالموافقات المحمية لمعالـ المعي

الأخلبقية تسير وفؽ المناخ المحمي لمعالـ المعيش لذلؾ نطرح السؤاؿ5 ما ىو العالـ المعيش 
 وكيؼ تتـ عقمنتو؟

 العالم المعيش -3
نما  في البداية يجب أف نشير إلى أف فكرة العالـ المعيش ليست مف ابتكار ىابرماس نفسو، وا 

 .husserlتضرب بجذورىا في الفكر الأوروبي الحديث وحبات يمتد إلى كؿ مف ىوسرؿ )
Edmund(1938-1859)( ومارلوبونتي )Merlou ponty (1961.1908) لكف )

نيجي ولذلؾ يقوؿ5" إذا طرحنا جانب المشاكؿ ىابرماس يعيب عمييما، عدـ وجود ىدؼ م
الفمسفية لموعي التي تعامؿ بو ىوسرؿ مع مشكمة العالـ المعيش فيمكف أف نفكر في العالـ 
كما يتمثؿ في مجموعة مف النماذج التفسيرية، التي نقمت عف طريؽ الثقافة الموروثة، 

الظاىريات، ولا في إطار  ونظمت مف خلبؿ المغة، ولا نحتاج أف نفسر ىنا كمو في فمسفة
. ليذا حاوؿ ىابرماس البحث في العالـ  المعيش بحثا تداوليا حلبفا لكؿ (2)سيكولوجيا الإدراؾ

 مف سبقوه.
إذف ىابرماس في تناولو لنظرية الفعؿ التواصمي، إعتبر العالـ المعيش ىو الفضاء الذي تتـ 

 فيو عممية التفاىـ بيف الذوات.
ثاني مف كتابو نظرية الفعؿ التواصمي، مؤكدا أف نظريتو ولذلؾ خصص لو الجزء ال

نما يجب أف تستمد شريعتيا مف  الإجتماعية لا يمكف حصرىا في نظرية الفعؿ التواصمي، وا 
العالـ لمبحث، ويوضع ىابرماس أف ىذا العالـ عرضة لمتغير مف خلبؿ قوانينو لممجتمع 

                                                 
.814ي، أبو النور محسف، مرجع سابؽ، ص أبو النور حمد (1)  
.828حسف مصدؽ، يورعف ىابرماس، ومدرسة فرانكفورت، النظرية التواصمية، مرجع سابؽ، ص   (2)  
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لأنيا مرتبطة بالمجتمع وليساؽ الفعؿ ككؿ، وباعتبارىا مكممنا لمفيوـ العقؿ التواصمي. 
 الإجتماعي.

فالتفكير في التواصؿ ىي أساس عقمي برىاني ىو التفكير فيما ىو مجتمعي لأف آليات 
التفاىـ والحوار تتجو صوب دراسة الممارسة اليومية في نطاؽ العالـ بقولو5" إف أشكاؿ الحياة 

يييات التي تفرضيا الثقافة، وعبر أشكاؿ الفنية التي تعوض الوعي المتعالي الموحد عبر البد
مف الجماعة وعبر كفاءات الأفراد المندمجيف إجتماعيا فإف العقؿ الذي يعبر عف نفسو في 
الفعؿ التواصمي يقوـ بالوسائط مع التقاليد والممارسات الإجتماعية ومركبات والتجارب 

 .(1)المرتبطة بالجسد، والتي تذوب في مجموعيا في كممة خاصة
ولذلؾ يرى ىابرماس أنو مف أجؿ الوصوؿ إلى عقلبنية تحديثية تنويرية مرتبطة بترقية العالـ 
المعيشي بمستوياتو الثلبثة )الثقافة، المجتمع، الشخصية( وىذا ما يجب الإعتماد عمى ما 

 يمي5
 الإعلبء مف التأمؿ والتفكير العقلبني في الحياة الثقافية بشكؿ أكثر عمؽ.-أ

 ارية كونية تطبؽ عمى الجميع.تحقيؽ معي -ب
العمؿ عمى بمورة تنشأة إجتماعية، مولدة لمميارات الفردية تساعد عمى النضج  -ج

الشخصي، ولذلؾ سعى ىابرماس إلى عقمنة العالـ المعيش بمختمؼ أبنيتو باستخداـ المعرفة 
ؤوليتيا واستقرار المجتمع وتحقيؽ لمتواصؿ بيف عناصره وبتكويف ذوات قادرة عمى تحمؿ مس

 (2)أثناء عممية الإفتتاح والحوار والنقاش.
ليذا يكوف ىابرماس قدـ عقلبنية تواصمية تمس جميع الأصعدة والمستويات الثقافية 
والإجتماعية والسياسية والإقتصادية باعتبارىا البديؿ الحقيقي لإنقاذ المشروع الثقافي الغربي 

 مف الإنييار ومف ..... داخؿ الأداتية.

                                                 
.221بورعف ىابرماس، القوؿ الفمسفي لمحداثة، مصدر سابؽ، ص   (1)  
.802حسف مصدؽ، مرجع سابؽ، ص   (2)  
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يمكف القوؿ إف المصطمحات التي تعامؿ معيا ىابرماس مثؿ .... والتواصؿ والسيطرة ولذلؾ 
الييمنة والقوة، العممة، الإيديولوجيا، الديمقراطية، الفضاء العاـ....إلخ، كميا تحيؿ إلى أنو 
يحاوؿ تأسيس نظرية لمحداثة ليا مضموف معياري وسياسي وبذلؾ ىي أيضا نظرية في 

 الديمقراطية.

 برماس وغادمير )حوار التأويل والنقد(:ها -2
يتفؽ ىابرماس مع غادمير في ابتعاده عف الوضعية وسعيو لتاسيس منيج عقلبني لممعرفة 
ورفضو لمتاريخية الحاكمة، والتي تيدؼ إلى إعادة تكويف معرفة تاريخية تمتقي وتتقاطع مع 

 غايات المنيج الوصفي.
لبقتيا بنظرية المعرفة، وبالتأمؿ الأنطولوجي لمغة، ولذلؾ فإف غادمير إىتـ بمسألة الفيـ وع

كما مارسيا مارتف ىيدغر، لكف غادمير ربط الفيـ بما يصطمح عميو بالأحكاـ المسبقة، ىي 
الأخيرة التي يعتبرىا ىابرماس غالبا ما تكوف عثرات وقيود أماـ العقؿ، ولذلؾ وجب 

قة العقؿ وسمطانو في مواجية إخضاعيا لمنقد باسـ العقؿ والتأمؿ "لابد مف موضع طا
الطبيعة الظاىرية، والقبوؿ السطحي لأطروحة التراث وسيمو، كما أف غادمير يعتبر أف المغة 
فارغة مف كؿ المعايير والمنطمقات التي تساعد عمى التحرر مف المسبقات أو تغيير العالـ 

، وىذا ما يؤدي إلى رفضيا المطمؽ لكؿ منيج عممي وىذه نقطة (1)لتغيير ما يحب أف يكوف
 ضعفيا حسب تشخيص ىابرماس، أي الإبتعاد عف المناىج العممية.

ما يمكف قولو مما سبؽ عرضو أف "ىابرماس" في تأسيسو لنظرية الفعؿ التواصمي أو 
نية الغربية، بعدما العقلبنية التواصمية، ىذه الأخيرة التي تعتبر بمثابة الحؿ لأزمة  العقلب

سقطت في ..... والأداتية التقنية مع عدـ مراعتيا لمجوانب الإنسانية في الذات، وفي الوقت 
الذي أعمنت فيو التيارات المعاصرة عمى اختلبفيا إنييار العقؿ الغربي وتآكؿ مقومات 

ة عمى الحداثة العربية، قدـ بورغف ىابرماس نظريتو التواصمية التي تتميز بدرجة عالي

                                                 
.21محمد نورالديف أفاية، مرجع سابؽ، ص   (1)  
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التناسؽ والإنسجاـ المنيجي، وىذا لأنو اعتمد عمى المنيج النقدي في دراستو، طبعا دوف أف 
ننكر دور أسلبفو في توجيو الفكري )خاصة أدورنو أستاذه الذي كاف لو تأثير واضح في 
نظريتو التواصمية( وبالأخص في نقطة ميمة وىي تأكيدىـ عمى الدور الضروري الذي تقوـ 

ة في المجتمع، مع العمـ أف نظرية ىابرماس ىذه لـ تظير إلى الوجود إلى بعد جيد بو الفمسف
كبير تمثؿ في نقد حؿ الأنساؽ الفمسفية والإستفادة مف جميع المجالات المعرفية خاصة عمـ 

 الإجتماع.
إذف ىابرماس ومشروعو التواصمي ىو تواصؿ مع الأفراد ومع المفاىيـ ومع الحداثة التي 

مشروع لـ يكتمؿ بعد مؤكدا أف بناءىا وتطورىا وتجاوز سمبياتيا يكوف مف داخميا يرى أنيا 
عف طريؽ الفعؿ التواصمي المبني عمى مبادئ التشاور والتفاىـ الإجتماعي لمعقؿ، الذي ىو 
المغة، ولذلؾ يمكف القوؿ أف نظرية ىابرماس في جوىرىا ىي نظرية في فمسفة المغة )ىذه 

لفمسفات السابقة عميو تناولت مشروع الحداثة بالنقد واؿ...... بغض الحمقة المفقودة في ا
 النظر عف كؿ إيجابياتيا(.
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 خاتمـــــــــة
ليس بالأمر الييف والسيؿ، خاصة ىابرماس وانفتاح  ،دراسة الفكر الغربي المعاصر إف 

جدؿ الحداثة،  وما بعد الحداثة،  مع العمـ أف الحديث عف ىابرماس ىو بمثابة الحديث عف 
ونو فيمسوؼ المرحمة في خاصة واف الكثيريف يعتبر  توجو فكري بعينو  في الفمسفة المعاصرة،

لمكثير مف الاعلبـ   باستحضاره العالـ كمو  وكونو مفكر ذا شراىة متعددة الاختصاص
والمصطمحات الفمسفية،  لجميع التوجييات الفكرية، سواء السابقة  مف التراث الفمسفي 
ر الألماني، أو غير ذلؾ، وليذا حاولت قدر المستطاع، أف احيط بموضوع الحداثة،  في فك

   .ىذا الفيمسوؼ
 ومف بيف النقاط التي توقفنا عندىا5 

صعوبة الوقوؼ عمى تحديد وضبط دقيؽ  وصارـ لمصطمح الحداثة، ىذا الأخير   .8
بكونو مفيوما واسعا فضفاضا زنيقيا ،و مرد  ذلؾ بالدرجة الأولى إلى  الذي يعرؼ

ليذا المصطمح مف الناحية التاريخية، كما  اختلبؼ الرؤى والدراسات، حوؿ التحقيب
 .أف المصطمح ليس حكرا عمى الفمسفة والغرب فقط

في حقوؿ معرفية مختمفة وبدرجات متفاوتة، إذ ظير في  الحداثة استعماؿ مصطمح .0
الفف، الأدب، عمـ الاجتماع، الاقتصاد، السياسة، إذف الفمسفة لـ تقـ باحتكار ىذا 

،  وانما احتضنتو  فقط لكونيا المجاؿ الذي ينمو فيو وبتطور عف طريؽ المفيوـ
 العقؿ، والنقد المنيجي، باعتبارىا الحامؿ الأساسي ليذا المصطمح

 ولذلؾ يمكف القوؿ أف عممية تحديد المصطمح ،ليست بالأمر السيؿ ، ذلؾ لأسباب .2
تتعدد_ مثمما حدث مع الحداثة _ خاصة مف الناحية التاريخية، وانفتاح جدؿ كبير 

 .ف مصطمح الحداثة _ ما بعد الحداثةبي
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بعد الحداثة،  فيي فكر مرحمة  تـ فييا بمغة ليوثار الإعلبف عف يتعمؽ بماما فيأما  .2
ة ىيجؿ(،  وتصدع البنيات الداخمية سإنييار وتصدع السرديات الكبرى )مثؿ فمف

 .الغربية، اقتصاديا سياسيا ثقافيا، مع تطور فكر ىذه المرحمة لممجتمعات
ىابرماس، فيمسوؼ  الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت والذي كاف بمثابة حاوؿ  .0

رث التنوير  انطلبقيو جديدة لاتجاه نقدي،  رسـ معالمو بدفاعو عف مشروع الحداثة وا 
الغربي ضد مف يسمييـ بالمحافظيف الجدد أو تيار أما بعد الحداثة، مف خلبؿ 

   .نظريتو التواصمية
استكماؿ مشروع الحداثة عف طريؽ تأسيس  التواصمية ىوء النظرية مف ورااف اليدؼ  .1

عقلبنية تواصمية،  تتجسد في افؽ الحوار والنقاش لموصوؿ الى اتفاؽ وتفاىـ بيف 
 .الذوات،عف طريؽ المغة، أو ما يسمييا البراغماتيقا الشاممة

، إلى )مدرسة فرانكفورت(  أف ىابرماس  بالرغـ مف انتمائو إلى نفس التيار الفكري .2
أنو نقدىـ بشدة في أفكارىـ ومبادئيـ الأساسية،  متيما إياىـ بالمغالات في نقد العقؿ 

بمعنى قدرتيـ عمى النقد فعالة دوف طرح بديؿ فمسفي لاستمرار التنوير  الحداثي
 الغربي

أكد ىابرماس أف الحمقة المفقودة في الفكر الحديث، والتي بيا يستمر مشروع الحداثة  .3
نظره تعتبر حوار بيف عقوؿ المتحدثيف، تيدؼ إلى إقامة جسر  ىي المغة، التي في

لمتفاىـ، وبموغ التوافؽ،  لحؿ قضايا المثابرة بينيـ، بعيدا عف العنؼ فالمغة ىنا جممة 
مف القواعد تؤسس للئتصاؿ ولتواصؿ،  وليست أصوات فقط بؿ ىي خزاف كؿ 

 .تجاربال
، ثبت أنو مثقؼ لا يحركو حنيف لمماضي قدسي كما لاا .4  يسكنو أي شعور بالتشاؤـ

عمى اعتبار أف الفعؿ الفمسفي عنده يجب أف يمر عبر تشخيص لمتعدد القائـ الذي 
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ىو مرضي في مشروع  يميز العالـ،  ولكف مع القدرة عمى التمييز ما ىو صحي وما
 الحداثة. 

ؾ ولكف في الحقيقة  ىناؾ صعوبة كبيرة لمحاولة تقييف المشروع اليابرماسي، ومرد ذل
أنو مزاؿ يواصؿ العطاء،  مما يعني أف ىذا المشروع  يمكف الإضافة إليو،  كما أنو يقبؿ 

نظرية الفعؿ » التعديؿ والتغيير،  وىذا ما أكده ىابرماس نفسو عندما ذكر في مقدمة كتابو 
التواصمي،  أنو لـ يقدـ نظرية مكتممة ونيائية  مما يعني أنو قدـ فقط إطار نظرية، 

ساسية للبنتقاؿ مف فمسفة الوعي إلى فمسفة التواصؿ ومف العقلبنية الأدائية وتوجييات ا
والمجددة لقيـ التدوير والحداثة، وليذا فإنو  ى العقلبنية التواصمية المنفتحة،المغمقة،  إل

يصعب تقييـ المشروع تقييما نيائيا،  كما يصعب أيضا الحكـ عميو بآراء قطعية ومع ذلؾ 
 نتقادات التي وجيت نظرية ىابرماس التواصمية فيما يمي5 يمثؿ اجماؿ بعض الا

اىتماـ ىابرماس بالتواصؿ، والنظرية الاجتماعية، جعؿ الكثير مف الباحثيف يذىبوف  .8
عمى أف نظرياتو تحتوي عمى بعد يوتوبي واضح،ىابرماس يحيؿ في الغالب إلى 

 مشروع اكثر مما تشير إلى واقع بعينو
ىابرماس بإمكانية تطبيؽ نموذجو  ف ادعاءإRaymon(Bodon (بودوف يرى رايموف .0

في المجتمعات المعقدة،  إدعاء يصعب تبريره، أو اندفاع عنو، لأنو لا  التواصمي
إلا داخؿ جماعات تواصمية محددة،  تجتمع لمناقشة موضوعات   يكمف أف يطبؽ

 دقيقة
لية،  الشكوؾ حوؿ مدى قدرة صدود مشروع ىابرماس أماـ الأحداث الحا ازدادت .2

صمويؿ »، ىذه الأحداث التي جعمت 0228سبتمبر 88خاصة بعد أحداث 
ييمؿ بفشؿ مشروع حوار الحضارات، الذي نادت بو النظرية التواصمية «  ىينتنجتوف

 ليؤكد عمى ضرورة الصراع لا التفاىـ والحوار.  
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ة ولكف مع ذلؾ تبقى أىمية الفكر اليابرماسي، في تمسكو في إعادة الطاقة النقدي
بانييار العقؿ وتصدع مشروع الحداثة  في عصر ارتفعت فيو الأصوات منادية ،لمعقؿ

ذ نجح في بمورة نظرية فمسفية لـ تتحقؽ إلا مع عمالقة الفكر الغربي، وىذا  وانيياره،  وا 
ولذلؾ يكمف القوؿ أف نظرية  ستضح أف النقد وطرح البديؿ الفمسفي ليس بالأمر الييف،

  تجد صدى كبيرا في المجتمعات العربية،  فيؿ يستطيع العمؿ بيا ىابرماس ىذه يكمف أف
 ووفؽ معاييرىا النقدية،؟  وايف المجتمعات العربية مف كؿ ىذه المشاريع الفمسفية. 
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Abstract 

The Western world and Europe witnessed the rise of modernity and the western enlightenment 

after difficulties, where the foundations of the church were demolished, and have raised the value of 

reason as the fact that man is the center of the universe, and this is what is called the instrumental mind. 

Therefore, Habermas tried to avoid what the modernist mind had fallen into in terms of technology that 

had been pre-dated by the pioneers of the first generation of the Frankfurt School. Habermas considered 

the only way for the success and continuation of modernity, is the openness to all the negatives of 

instrumental action to pave the way for new way of thinking, which is based on new relationships based 

on dialogue and ethics of discussion, as well as, it is the content of the communicative mind that expresses 

the social dimension of the human being who is superior to his egoism and collective being in particular, 

and restoring confidence to the project of modernity and enlightenment that  Habermas considered as a 

project has not been completed yet. 

Keywords: Habermas, modernity, instrumental mind, instrumental action, communicative mind 
 

 ملخص :

لقد شهدت اوزوبا والعالم الغسبي بصفة عامة ميلاد الحداثة و الحىىيس الغسبي بعد مخاضات عظيرة  ثم 

من خلالها هدم اطع الكىيظة، واغلاء طلكة العقل ، كىن الاوظان مسكص للكىن، وهرا ما اهجس عىه ما 

داثي من ثقىية يصطلح عليه بالعقل الاداجي، ولرلك حاول هابسماض ثجاوش ما وقع فيه العقل الح

 ان الملاذ الىحيد لىجاح مشسوع الحداثة 
ً
شخصها قبله زواد الجيل الاول لمدزطة فساهكفىزت معحبرا

واطحمسازها، وهى الاهفحاح على كل طلبيات الفعل الاداجي ، ليفحح المجال امام صيروزة عقل جديد يقىم 

مضمىن العقل الحىاصلي المعبر عن على علاقات جديدة قائمة على الحىاز واخلاقيات المىاقشة، وهى 

البعد الاجحماعي للاوظان المحفىق على اهاهيحه وعلى كياهه المجمع خاصة، معيدا الثقة لمشسوع الحداثة 

 والاهىاز التي يسي انها مشسوع لم يكحمل بعد.

  .الحداثة ، العقل الاداجي ، الفعل الاداجي، ، العقل الحواصلي ،الكلمات المفحاحية : هابرماس     

Résumer  

L'Europe et le monde occidental en général ont connu la naissance de la modernité 

et des Lumières Ouest après des luttes ardues qui ont démoli les fondations de l'Église, et 

en a profité le pouvoir de l'esprit, et c'est ce que l'on appelle le centre de l'Univers, et 

Habermas a essayé de dépasser ce que la technologie moderne avait avant les pionniers de 

la Francfort, car elle était le seul moyen de réussir. Les aspects concrets, qui ouvrent la 

voie à l'émergence d'un nouvel esprit, basé sur de nouvelles relations fondées sur le 

dialogue et l'éthique du débat, sont le contenu de l'esprit de communication, qui exprime 

la dimension sociale de l'être humain qui l'emporte sur son égoïsme et, en particulier, la 

confiance envers le projet de modernité et les lumières qu'il considère comme un projet 

qui n'est pas encore terminé 
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